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LE COUVENT D UNTERLINDEN

Le Musée de Colmar est un des plus céle-
bres d'Europe et des plus visités de France, surtout du fait
de la présence du Retable d'lssenheim de Mathias Grunewald.
11 est installé dans les batiments d'un ancien eouvent de
Dominicalnes datant du Xllle siecle et comportamnt uRe vaste
chapelle et un des plus beaux e€leitres gothiques d"Alsace.
Ce cadre prestigieux permet une integration particeuliere=
meRt reussie des nembreuses eollections meédievales, et denne
a 1"ensemble une grande uniteé.

LA FONCTION RELIGIEUSE DE COLMAR

Colmar est un bourg certainement trés
ancien érigé en ville d'"Empire par Frédéric 11 au début du
XIlle siécle. En un ou deux siécles, celle-cli va devenir un
centre religieux trés important, surtout avec i imstallation
des Ordres Mendiants:

- Franciscains vers 1246,

— Dominicains en 1260,

- Dominicaines d"Unterlinden en 1232,

- Dominicaines de Sainte-Catherine en 1310,
Augustins en 11I316.

11 faut compter en plus:
- 17église Saint-Martin, érigée en 1235 en collégiale, dotée
d'un collége de chanoines séculiers
- 1e prieuré Saint-Pierre, fondé au Xe siécle par 1 "albbaye
bénédictine de Payerne en Suisse, le plus ancien établisse-
ment clunisien en Alsace et la premiére fondation religieuse
a Colmar, devenu plus tard collége des Jesuites;
- 1a commanderie de 1"Ordre hospitalier des Chevaliers de
Saint-Jean de Jérusalem:
- les maisons de Ibéguines, etc.

Ces établissements religieux occupaient
une notable partie de la ville, favorisant études et vie
mystigue. On sait a quel point le développement des ordres
depuis la constitution de 1"abbaye de Cluny a été 1lié au
grand mouvement de réforme qui a si puissamment marqué
1"Eglise d'Occident aprés le premier millénaire. Les Men-
diants faisaient déja bien avant les Jésuites figure de
véritables "milices pontificales™, favorisant la centrali-
sation de 1'Eglise et 1"affaiblissement du rdle des évéques
au profit du pouvoir papal. Au moment de son age d"or reli-
gieux et politique, Colmar fut le point de départ de la ré-
forme de tout 1'Ordre des Précheurs (Dominicains) sur 17in-
stigation de Conrad de Prusse et de Raymond de Capoue.
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Le rayonnement de plusieurs de ces maisons dépassait trés
largement le cadre de 1"Alsace. Si Bénédictins et Cister-
ciens formaient de préférence des communautés rurales, les
Mendiants, nés au moment de 1"émergence de la bourgeoisie
urbaine, répondaient aux aspirations du monde des villes a
vivre une religion plus évangélique et plus incarnée, et
préfiguraiemt sous bien des aspects les idées de la Réforme
qui connaitra le succés que 1'on sait dans les mémes mi-
lieux.

NAISSANCE DU MONASTERE "SOUS LES TI1LLEULS"™

L'origine de ce monastére prestigieux est
modeste. En 1230, un groupe de femmes, conduit par deux no-
bles veuves, Agnés de Mittelnheim et Agnés de Herkheim, ma-
nifestérent le désir de se consacrer a la vie rmeligieuse.
Avec 1'accord du prieur du couvent des Dominicains de Stras-
bourg, Frére Walther, elles s'établirent dans une maison du
faubourg Nord de Colmar, en un lieu-dit Sub Tilia , "Sous
les tilleuls™ ou "Unter den Linden".

En 1232, 1la place venant a manquer, elles
allérent s'établir en dehors de l1la ville, vers la Fecht, en
un lieu dit Uf Mulin , “Au Moulin", prés d"une chapelle dé-
diée a saint Jean le Baptiste. Elles étaient alors au nombre
de huit. En 1245, une bulle du pape 1nnocent 1V les soumit a
la régle de saint Augustin, accorda protection a leur mai-
son, et elles revétirent 1"habit blanc de saint Dominique,

souhaitant étre intégrées dans 1'ordre des Précheurs.

Leur voeu fut exaucé en 1252. [L"isolement
et 1"insécurité de leur installation Uf Mulin , hors des
remparts et loin de la ville, les poussa a revenir la méme
année au lieu de départ, Unterlinden. C'est la que la com-
munauté put s"épanouir, venant enrichir cette "robe blanche
d'églises™ dont se couvrait alors la chrétienté d"Occident.

La construction du nouveau couvent fut
menée activement. L"église fut consacrée en 1269 par Albert
le Grand, évéque de Ratisbonne. Le cloiItre et les bétiments
qui 1"entourent furent achevés en 1289 sous la conduite de
Frére Volmar.

PUISSANCE ET RAYONNEMENT D~"UNTERLINDEN

En 1304, l1le chroniqueur Bernard Guido
s'émerveilla de la richesse et du rayonnement de cette
maison. La prieure Catherine de Gueberschwihr rédigea les
vies des premieres soeurs ( Vitae primarum sororum de
subtilia in Columbaria) . Une maquette de Charles Foltz,
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conservée dans 1"actuel musée, montre un ensemble économique
puissant, dont ne subsistent aujourd'hui que les batiments
conventuels proprement dits. L"église, longue de 65 métres
et large de 12, a la simplicité et 1"envol caractéristiques
de 1l"architecture des Moines Mendiants, qu'on retrouve a
Colmar dans 1"église des Dominicains et dans celle des Fran-
ciscains (I1"actuel Temple Saint-Matthieu). Le cloitre forme
un quadrilatére de 54 arcades géminées, couronnées de qua-
tre-feuilles et divisées par d"élégantes colonnes rondes.

Mais c"est surtout 1"intense vie spiri-
tuelle qui se développa a Unterlinden qui mérite mention.
Elle s"inserit dans cet extraordinaire courant que 17oR
qualifie de "mystique rhénane”. Les plus grands maitres
dominicalns venalent instruire, exhorter et guider les mo-
niales colmariennes: Maitre Eckart (proevincial de Rhéenanie,
allant de eouvent en eouvent des Pays-Bas jusqu’en Suisse),
Jean Tauler, HeArl Suse, Jean de Dambaeh, ete. Unterlinden
devint ainsl un des feyers spirituels les plus fervents des
Xive et XVe sieesles.

LES HEURES SOMBRES. DU MONASTERE AU MUSEE

Au XVIIIe siécle, les batiments furent
largement transformés. A la Révolution , les religieuses
quitterent leur couvent, qui fut transformé en caserne et se
delabra considérablement. 11 fut méme menacé de destruction
en 1847, quand on decida de construlre un nouveau thédtre.

Mais cette époque de vandalisme était
celle aussi ol s"éveillait un intérét nouveau pour le Moyen-
Age et les vestiges du passé. Louis Hugot, archiviste et bi-
bliothécaire de la ville, fonda en 1847 la Société Schén-
gauer pour animer le Cabinet des Estampes et 1"Ecole de Des-
sin qu'il venait de créer dans les locaux du collége royal.
En 1849 se posérent a elle deux problémes: sauver Unterlin-
den de la démolition et conserver une mosaique romaine dé-
couverte a Bergheim. Le conseil municipal 1lui confia alors
les bAtiments pour en faire un musée. Des mécénes, tel 17in-
dustriel Frédéric Hartmann, mirent d"importants moyens a sa
disposition. On y rassembla en particulier les trésors d"art
religieux sauvés de la Révolution, en provenance des cou-
vents colmariens, du couvent des Antonins d"Issenheim et de
diverses églises de Haute-Alsace.

En visitant 1"actuel musée, il faut se
souvenir qu'il y eut 1a un haut-lieu spirituel d"une excep-
tionnelle densité.

Pierre ERNY



Pierre ERNY

CULTE D"ANTOINE L EGGERXNND

11 y a en France deux hauts-liewx impré-
gnés de saint Antoine-le-Gramdi ou saint Antoine-1"Ermite:

- l1e village de Saint-Antoine, en Dauphiné, prés de Saint-
Marcellin, ou se trouvent les reliques du grand Egyptien, et
dont 1"abbaye, autrefois maison-mére de 1"ordre hospitalier
des chanoines Antonins, est occupée aujourd™'hui par un cen-
tre de vacances de la Communauté des Chrétiens (Amttfhroposo-
phes), un musée et une communauté de 1"Arche (lLanza del Vas-
to);;

- et Colmar, ol se trouve le wrétable des Antonins di"lIssen-
heim, qui met en scéne les trois spiritualités, les trois
mystiques les plus vivantes aux XVe et aux XVIe siécles
européens: la mystique rhénane et la devotio moderna .
privilégiant une méditation trés sensible des mystéres de
1"incarnatiom et de la passion; la mystique palamite, cen-
trée sur la transfiguratiom de la réalité humaine et la ré-
surrection; et la mystique du désert dont Antoine 1"ermite,
le *"pére des moines”, a été un des promoteurs majeurs.

Mais qui étaient ces Antonins, grands et
puissants vulgarisateurs du culte de saint Antoine 2

LA CONFRERIE DE SAINT-ANTOINE

Dans 1"éventail des ordres et sociétés
religieuses de 1"Eglise latine, les Antonins ont tenu une
place a part, a la fois par leur organisation interne, la
spiritualité qui les animait, les objectifs qu’ils pour-
suivaient et les moyens qu'ils utilisaient pour y parvenir.

Nous connaissons saint Antoine (251-356)
essentiellement au travers de la biographie qu'en a donné
saint Athanase. A\ une époque ou le christianisme devenait
religion officielle, ce jeune Egyptien est allé chercher un
substitut au martyre en affrontamt le démon dans le lieu ou
il se complaisait le plus: le désert. Au cours de sa longue
carriere, outre 1"afflux des disciples, il dut faire face
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a de nombreuses visites de malades, et il passa ainsi d"em-
blée pour un saint guérisseur particulierement puissant.

C’est 1l"historiographe Aymar de Falco qui
a retracé les origines de 1"ordre amtomin.

En 1070 se produisit un événement majeur:
des reliques, que 1'on disait étre celles d'Antoine 1"ermi-
te, furent transférées, du fait des croisades, de Constanti-
noeple dans un village du Dauphineé, entre Valence et Greno-
noble, nommé La Motte-aux-Boks ( Metta nenerosa) , et qui a
partir du XlVe siecle s'appela Saint-Anteine.

En 1083, 1"église fut offerte a 1"abbaye
bénédictine de Saint-Pierre de Montmajour prés d'Arles, qui
y installa un prieuré.

A la fin du Xle siécle, 1"Europe de
1"0uest fut trés largement touchée par de redoutables épi-
démies de "feu sacré" ( ignis sacer ), se manifestamt par de
violentes douleurs semblables a des brGlures. Voici une
description qu’'en donna le bénédictin Sigebert de Gembloux
dans sa Chronica = "lL"année 1089 était remplie d"épidémies,
notamment dans la partie Ouest de la Lorraine, ou beaucoup,
dont le corps était consumé par le feu sacré, ont pourri,
leurs membres rongés devenus noirs comme du charbon; ou bien
ils moururent lamentablement, ou bien ils continuérent une
vie encore plus terrible, aprés que leurs mains et 1leurs
pieds pourris se furent détachés. Beaucoup ont été torturés
de convulsions des merfs."

En 1"absence d"une thérapeutique adéqua-
te, les malades se tournéerent vers les saints familiers, 1la
Vierge, saint Martial, sainte Genevieéve, et affluérent
aussi vers les reliques de saint Antoine pour demander pro-
tection et guérison.

En 1095, un noble dauphinois, Gaston de
Valloeire, dont le fils fut guéri du feu sacré, fonda une
confrérie laique pour aider les pélerins venus a Saint-An-
toine, et un hépital fut construit indépendamment du sanc-
tuaire. La légende de 1la fondation fait mention de dix
personnes, les premiers "‘ffréres™.

Ces derniers durent remporter de grands
succes thérapeutiques, car dés 1225 on leur confia les hé-
pitaux de Gap, Chambéry et Besangon. A la fin du XIIIe sie-
cle, la communauté disposait de plus de cent succursales en
Allemagne, en ltalie, en Espagne, en Terre Sainte, et 1la
Curie romaine 1lui confiait ses malades. Elle mit en place
une structure financiere extrémement efficace. Peu a peu, 1le
""feu sacré" changea de nom dans le peuple et devint le "feu
de saint Antoine', ce qui signifiait a la limite le feu en-
veye par saint Antoine a ceux a qui il en woulait...
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LA CONSTITUTION DE L"ORDRE ANTONIN

Au village de Saint-Antoine, en vinrent
ainsi a coexister un prieuré bénédictin, chargé de 1"église,
des reliques et du pélerinage, et un hdpital aux mains d"une
confrérie puissante, mais vivant dans une totale dépendance
vis-a-vis des moines, n'ayant méme pas de chapelle propre,
alors quTelle comptait dans ses rangs des prétres et des
évéques. Le conflit était inévitable, car les reliques
jouaient aussi un réle de premier plan dans la thérapeutique
des fréres. Le différend fut porté en cour de Rome.

En 1247, l1le pape 1nnocent 1V, grand ami
des Antonins, placa toutes leurs maisons sous protection
pontificale, favorisa leurs collectes, les autorisa a créer
au sein de leur Domus pauperum Sancti Antonii un couvent ré-
gi par la régle de saint Augustin, et les dégagea ainsi de
1"emprise bénédictine. La confrérie se mua en ordre indépen-
dant, sous la direction d'un magister , avec la complicité
de Rome.

En 1274, un nouveau pas fut franchi.
Aymon de Montagne, maitre de 1"hospice, chercha a s"accapa-
rer des religques: on en vint aux mains, et toute la nobles-
se du Viennois fut engagée dans des luttes sanglantes. Une
fois de plus, 1"affaire fut portée devant le Saint-Siége,
dont on sait combien, a 1"époque, il poursuivait en tous les
domaines une politique cemtralisatrice.

En 1297, l1le pape Boniface VIII obligea
les Bénédictins A remettre aux Antonins le prieuré et la
garde des reliques, en échange d'une énorme compensation
financiére qui devait étre payée annuellememt aux moines de
Montmajour. Le prieuré fut érigé en abbaye sous 1 autorité
directe du pape, et les fréres prirent le titre de chanoi-
nes reguliers soumis a la régle de saint Augustin.

Le nouvel ordre acquérait ainsi un statut
trés particulier et composite, rassemblant les caractéristi-
ques des principales formes de vie religieuse qui émer-
geaient a 1"époque. 11 tenait a la fois
- de l1"ordre "memdiant", vivant de collectes aorgamisées
réguliérement et systématiquement,

- de 1"ordre de chanoines méguliers du fait de ses abliga-
tions liturgiques,
- de 1"ordre hospitalier a cause de sa destination premiére.

La vie interne de 1"ordre antonin était
marquée par une rechereche incessante de moyens fimanciers,
d'une part pour 1"entretien des hépitaux, les mouvelles
fondations, 1"accueil des malades et des pélerins, d"autre
part pour le remboursemenmt de la dette aux Bénédictins. Une
strueture financiere tres efficace fut mise en place, fondée
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sur une monopolisationm du culte si rentable a saint Antoine.
Les Antonins recurent des priviléges inouis, inconnus jusque
1a. En 1330, un pape d"Avignon, Jean XX11, déecida qu aucune
collecte liée a4 1a dévotion au saint ermite ne pourrait
échapper a 1'ordre, et que celui-el avait seul 1 autorisa-
tion d'ériger des chapelles et des autels qui 1ui seient
dédiés. L"argent provenait

- de collectes liées a 1"exposition de rnelliiques,

- de collectes effectuées systématiquement, jJusque dans les
contrées les plus reculées, par des "messagers de saint An-
toine”, membres ou délégués de 1"ordre,

- des dons réguliers auxquels s"engageaient des laics et des
prétres regroupés en confréries, et participant ainsi aux
priéres et aux oeuvres des Antonins,

- des voeux et promesses a saint Antoine qui me pouwaient
étre prononcés que devant les "'fréres",

- des imnmombrables "wmochons de saint Antoine” qui erraient
partout en pleine liberté, auxquels personne n'avait le
droit de toucher, et qui une fois engraissés étaient abattus
au profit de 1"ordre.

Ne pas étre généreux envers les Antonins ou les contrarier
ne pouvait quTattirer les foudres de saint Antoine.

L'organisationm interne de cet immense
réseau fut déterminée par une volonté de cemtralisation
totale et les impératifs financiers ainsi décrits. L"ordre
ne comprenait qu'une seule abbaye, les autres étalblissements
étant des membra sans indépendance et sans sceau particu-
lier. L'unique abbé était secondé par un "grand prieur"” et
un cellerier, chargé de 1"administratiom du temporel. 11
nommait directement tous les responsables de maisons 1oca-
les. Pour décourager toute tendance centrifuge, on mettait
en place de préférence des Dauphinois, ou pour le moins des
Frangais.

Hors de la maison-mére, 1'ordre était
organisé en cercles administratifs appelés "bailliages™, a
1"imitation des ordres hospitaliers de chevalerie, qui
eux-mémes épousaient le plus souvent les circomscriptions
ecclésiastiques existantes. Le frére qui dirigeait une mai-
son étrangére était appelé *précepteur”, et il y eut jusqu'a
42 préceptoreries générales, pouvant englober chacune plu-
sieurs bailliages. La résidence d'un *bailli” comprenait
normalement un magasin pour les dons et le fruit des collec-
tes, un petit hépital ou une léproserie, et un logis d"étape
pour pelerins.

L'ordre connut plusieurs vagues d"expan-
sion et plusieurs restructurations et réformes imternes.
Vers 18300, il s"implanta a Milan, Naples, Lyon, Lichtenburg,
Fribeurg-en-Brisgau, 1ssenheim en haute Alsace, en Slova-
qguie, a Rome (a 1'emplacement de 1"actuel Collegium Russi-
éum). Au seuil de la Réforme, le réseau s"étendait de

N

1"Ecosse a la Transsylvanie, et du Portugal a la Lettonie.
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A partir du XVIe siécle, on assista a un
déclin rapide. Une partie des territoires d"implantation
passa au protestantisme; les quétes et autres sources de re-
venus ne correspondaient plus aux moeurs du temps; 1"ergo-
tisme lui-méme ne se présentait plus de 1la méme fagon; en-
fin, une organisatiom trop centralisée peut se révéler fra-
gile en période de récession. Finalement, en 1777, les An-
tonins furent incorporés a 1'Ordre de Malte.

En marge de cette histoire imstitution-
nelle, plusieurs questions intéressantes se posent:
- quelle était cette maladie appelée "'ffeu sacré", puis "'‘ffeu
de saint Antoine” ?
- quelle était 1"action thérapeutique exercée par les
Antonins ?
- comment se présentait le culte populaire du saint emmite,
quels étaient ses attributs et les caractéristiques de son
iconographie ?

11 nous faudrait voir enfin quelle était
1"implantation de cet ordre prestigieux en Alsace, et com-
ment est née 1"oeuvre d’art majeure a laquelle il a donné
naissance, a savoir le Rétable de la préceptorerie d"Issen-
heim, que nous devons a Mathias Grunewald et qui a miracu-

leusement survécu a la Révelution.

Nous reviendrons sur ces questions dans
des études wltérieures.
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L ERGOT DE SEIGLE EN MAXTIER

Voici ce qu'éerit Marcel Sendrail dans Histoire culturelle
de la maladie (Privat, 1980):

“En 1%an 945, aux pires heures du déclin carolingien et de
la désagrégatiom de 1"Occident, 1"écolatre rémois Flodoard
relatait dans ses Annales que des infortunés sentaient
briler leurs membres, consumeés par un feu occulte: leurs
chairs tombaient ern lambeaux: leurs os cassaient comme bois
mort. Telle fut la premiere mention du Mal des Ardents, ig-
Ais sacer, igrins gehennae . Toute famine suscita des lors 1e
Fetour de cette *persecution ignee”. Des ruines ou des buis-
66R8 6R voyalt surglr des spectres sinistres, la faece bléne,
les yeux hagards, gqui tendaient, neR plus des bras, mais des
melgRens nauseabonds et Aeirs de gangrene. “Alers, deela-
fait Raoul de Glabre en 964, les rishes palirent, les pau-
VFes FeRgerent les racines des foreéts. Sur les ehemins, 1es
forts salsissaient les faibles, les rotissaient, 1es man= _
gealent. 11 y en eut uR qul esa etaler de 1a ehalF humalpe a
vendre dans le_marche de Teukpus.* Teut au 1eng du Xle sie-
ele; les reeldives de 13 moFti¥er ardeFr se sucecederent: en
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Fort opportunément, dés 1"épidémie de 1089 se manifesta "le
Maitre du Feu”. Un seigneur dauphinois, Gélin, avait apporté
d'Orient les ossements de 1"anachorete de la Thébaide, 1le
grand saint Antoine qui, mieux que quiconque, subit et vain-
quit le feu des tentations. 11 fit construire, pour les
abriter, une chapelle dans une bourgade voisine de Vienne,
la Motte-au-Bois. Trés tdt on reconnut le pouvoir de ces
reliques sur le Mal des Ardents. De toutes parts, les "es-
thioménés™ accoururemt vers le petit sanctuaire et, pour les
héberger, il fallut édifier une "Maison de 1"auméne™, que
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desservait un ordre nouveau, celui des Antonins. Ces der-
niers portaient une robe marquée de la croix égyptienne, 1le
Tau bleu, et par patentes royales, possédaient en tout lieu
ou ils s'établissaient, le privilége de laisser ou bon leur
semblait errer et paitre leurs troupeaux de cochons. 1l1s
faisaient boire aux "domaigés du feu géhennal™ une potion
thaumaturgique, le *'saint vinage“, obtenu au contact des
restes de 1'ermite. Beaucoup de nos églises de campagne
montrent encore la débonnaire effigie de "WMonseignheur sainct
Antoine”, la capuce rabattue sur les yeux, le tau a la main,
le porcelet a 1'un de ses cbdtés, a 1"autre le brasier
symbolique.

C'est beaucoup plus tard que fut dissipé le mystére du Mal
des Ardents. Au XVIIIe siécle, on observait encore chez les
paysans qui peinaient sur certaines glébes ingrates, lors
des mauvaises années, des épidémies d"une gangréne qui mrap-
pelaient les horrifiques descriptions du passé. Frangois
Quesnay, médecin de la Pompadour, prit intérét a cette
*gangrene des Solognots™ et découvrit qu'on en devait attri-
buer la cause a la consommation d'un seigle avarié: lors des
périodes de disette, les faméliques n"hésitaiemt pas a re-
cueillir au fond des greniers, pour en composer leur pain ou
leurs bouillies, "des grains corrompus et réduits en forme
d"ergot de chapon™. Un champignon, le claviceps purpurea ,
est le responsable de cette altération: on en peut extraire
jusqu'a douze alcaloides toxiques, qu°ont identifiés des
chimistes de Bédle, Rothlin et Stoll, et dont le noyau spé-
cifique n'est autre que le pernicieux LS 1I 25" (pp. 233-
235)..

Secale cornutum , 1"ergot de seigle, est donc le mycélium
de claviceps purpurea , champignon de la famille des Pyréno-
micetes. 11 se développe, surtout les années pluvieuses, sur
les ovaires du seigle, mais aussi de 1"orge, du froment et
des graminées sauvages. 11 simule si bien 1 aspect du seigle
qu'on a cru longtemps que c"en était une dégénérescence pa-
thologique. 11 se présente sous l1"aspect d°un corps brun,
violet, souvent recouvert d"une efflorescence grisétre, long
de un a quatre centimétres, de forme allongée et mecourbée;
il est ferme, solide, cassant, la cassure étant compacte,
homogéne, blanche au centre, d“une teinte violette preés de
la surface, d"une odeur de poisson cuit. Le tout présente
quelque ressemblance avec 1"ergot de coq. On a aussi fait le
rapprochement avec 1°organe madle de 1"homme. L'ergot s“alte-
re facilement par 1"humidité. Arrivé a maturité, il tombe a
terre, et aprés hibernation se met a germer: les spores mi-
nuscules sont portées par le vent jusqu'aux épis. La se sé-
créte un jus collant et sucré (en allemand Honigtau ) que
les insectes recherchent, répandant encore les spores. On
combat la propagation par une récolte soigneuse des scléro-
tes et le fauchage des graminées sauvages aux alentours des
champs.
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En médecine populaire, le Mutterkorn était utilisé comie
excitant des contractions utérines, mais aussi comme moyen
abortif et anticonceptionnel. 11 est signalé a la fin du
XViiie siecle a Lyon par Desgranges et en 1814 par 1"Ame-
ricaln Olivier Prescott: on lTutilisait surtout dans les
accouchements contre 1'iRertle Utérine et comme hemestati-
gue. ER homeopathle, la pathogenesie est due a Hartlaub et
Trinks. On appelle ainsi 1'ensemble des phenomenes merbides
aussi _bien ebigstlfs gue subjectifs gue telle substance peut
predulre sur 1Themme. La matlere medicale homeopathigque
ATest rien d7autre que le reeuell de ees pathogéenésies:

Quels sont les symptdmes ainsi relevés ?

*Action constrictive sur les fibres lisses, dont 1"exagéra-
tion améne des hémorragies persistantes, des troubles circu-
latoires allant depuis 1"ecchymose jusqu'a la gangrene et a
des troubles gastro-intestimawx rappelant le choléra. Aggra-
vation par la chaleur, en étant couvert chaudement. Ameélio-
rations par 1Tair froid, en ayant frolid, en se decouvrant,
par les frictions™ (L. VanAler et J. Peirier).

*Grand froid de toute la surface du corps sans pouvoir sup-
porter &tre couvert. Engourdissements et fourmillements dans
les membres. Amaigrissemenmt et débilité malgré un appétit et
une soif excessives. Hémorragies passives™ (P. Chiron).

“lLes empoisonnements les plus connus ont été accidentels par
absorption de pain fait avee du seigle parasité. 11 se pro-
duit parfois, lors de 1"absorption, une sorte d"ivresse
gaie. Par apreés surviennemkt des convulsions, des cyanoses,
des gangrenes. Ceux qui échappent a la mort immédiate par
intoxication restent dans un etat cachectique dont ils souf-
frent indefinlwent. 11s sont comme paralyses, perdent un
fmembre eu URe partie de membre, ont les organes sensoriels
affailblis, gueique 1"intellect et les organes senseriels
selent eR general eenserFves jusqu’au beut. Quand se predui-=
sent des esnAvulsiens, le eerps est raide, et la rigidite al-
terRe avee du relachement. Les malns SeRt erispees, 6uU bien
les extenseurs se raldissent avec les deigts fortement éecar-
tes 17uR de 17autre; ee qul est un sympteme caractéristigque
dy remede Ae _se retreuvant pas allleurs...Les museles de 1a
tete et de 1'abdemen peuvent alers avelr des eoRtraetiens éR
syrsguts. 11 y a egalenent inegntlnence ou reteptien des
HEIRES; HET§66§ viglentes; et les doigts se ecyanesent et de-
vignnent Bleu-Relratres™ @ivdianent):

Voici, plus systématiquement, la présentation des symptémes
habituellememt faite par les homéopathes:

- Psychologie: tristesse, mélancolie, amngoisses, crainte de
la mort; faiblesse des facultés intellectuelles; ampulsion
au suicide par noyade; tendance a se mettre a nu, a s arra-
cher les parties génitales; chez les hommes, perte de mémoi-
re aprés le coit.
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- Motilité : engourdissements, faiblesse des membres, iImco-
ordination musculaire, crampes, abolition des réflexes, mou-
vements spasmodiques et tremblements, surtout des meibres
inférieurs.

- Sensibilité : fourmillements douloureux dans tout 1le
corps, douleurs crampolides erratiques, analgésie et anestheé-
sie cutanées, insensibilité des doigts et des ortelils qui
sont d'un froid de glace, sensation de reptation sous la
peau, de brilure malgré le froid objectif, d"etincelles
brilantes tombant sur le corps, de charbons brdlants a
1'intéerieur; picotements au bout de la langue qui est sentie
comme paralysee; douleurs dans le sacFum aveec senRsation de
“poids vers le bas“; ne telere pas d'étre eouvert; désire
avelr 1%abdomen a 17air.

- Sommeil : somnolence constante; sommeil profond, comateux,
avec réves effrayants et agitation.

- Température : froid général a l1a surface, sensation de
chaleur interne; frissons violents suivis de chaleur brilan-
te aveec forte soif et agitation; sueurs froides et visqueu-
ses..

- Téte et face : vertiges et étourdissements; cephalalgie
sus-orbitaire et occipitale; chute des cheveux; face pale,
cendrée, terreuse, ridée, aux traits vieillis et tirés: yeux
enfoncés dans les orbites, cernés d'anneaux bleudtres:; ta-
ches livides sur le visage.

- Yeux : pupilles dilatées, faiblesse de la vue, trowillard
et voile devant les yeux, diplopie.

- Oreilles : bourdonnements, dureté di"oreille.

- Voix : peu perceptible, bredouillante, gémissante, amxieu-
se, rauque, creuse, enrouée, avec expectorations de sang
lors d'efforts: langue gonflée rendant la parole difficile.
- Peau : blafarde, froide au toucher, flétrie, ridée, mude
et séche; petits furoncles évoluant lentement, longs a dis-
paraitre, douloureux, a pus verdatre; toute blessure laisse
longtemps suinter du sang: ulcéres variqueux.

- Membres : engourdissements, spasmes, fourmillements, gon-
flements des doigts et des pieds; froid et chaleur.

- Dos : raideur de l1a nuque, sensation de froid dans le dos.
- Circulation : angoisse précordiale avec violentes palpi-
tations; battements irréguliers; pouls insensible, mrapide,
contracté, imtemmittent.

- Respiration : obstruction des marines avec &écoulement
aqueux; saignements de nez; oppression suffocante.

- Appareil digestif : bouche séche avec soif ardente; lan-
gue craquelée, gonflée, revétue d'un enduit blanc-jaunitre;
fourmillements dans la gorge; nausées et renvois, vomisse-
mepnts alimentaires, bilieux et de sang noir comme du marc de
café; crampes et briillures d'estomac; faim vorace, désir d"a-
eides, de limonade; aversion pour la viande et les aliments
gras; abdomen ballorne avec sensation de froid dans le ven-
tre; eeliques vielentes, forgant a se tenlr le corps plié en
deux; eenstipation avee besolRs constants d'aller a la selle
sans résyltat; diarrhee profuse, %agllissaage, invelentaire,
putride; BrunRe eu vert elive, parfeis sanguinRolente, sensa-




13

tions que 1'anus est ouvert.

- Elimination : miction firégquente, pénible, goutte a goutte,
avec sang noir; transpiratiom des pieds de mauvaise odeur,
usant jusqu'aux chaussures.

- Appareil génital : sensation que les testicules sont tirés
vers le canal inguinal; régles irréguliéres, abondantes, de
trop longue durée, de sang noir, liquide, non coagulé, dfo-
deur repoussante, avec douleurs dans 1Tabdomen; suintenant
continu de sang adqueux entre les périodes; leucorrhée bru-
natre idrritante.

La pathogénésie de secale cornutum telle qu'on la trouve
ainsi dans les manuels de matiere médicale Mhoméopathique
donne sans doute une image proche de la réalité des troubles
dans le soin desquels les Antonins s'étaient spécialisés.
Elle explique certains détails du Rétable d"1ssenheim:

- 1a figure de malade gisant a gauche du tableau de la Tem—
tation, avec son air prostré et ses plaies;

- peut-étre certaines figures de monstres ;

- 1a nature des herbes médicinales représentées, uttilisées
surtout en frictions apaisantes;

- l1a présence d"un 1it de malade, d"un vase, d"un baguet, de
linges qui y trempent, donc d"une installation qui semble
répondre au besoin de bains d'air et d'eau pour des malades
qui *brilent” et se trouvent améliorés au contact de 1Tair
froid, sans rien qui les couvre:

- Ja présence d"un petit troupeau de cochons, le saimdoux
servant a4 la confection de pommades et onguents.

Toute la thématique tourne autour du chaud et du froid. Si
saint Antoine a été mis de la partie, c'"est bien en tant que
moine ‘flamboyant™ et maitre du feu.
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INTRODUCTION

Les aspects esthétiques du Rétable d'Issenheim ont fait
1'objet de nombreux travaux de la part des spécialistes de
1'art rhénan. On peut citer les noms de Sandrart, a la fin
du XVIile siecle, suivi a notre epoque par Huysmans et Louis
Réau en France, par Zuleh, Scheya, Fraenger et Lucking en
Allemagne. Mals malgre toutes les recherches entreprises de-
puls cent einquante ans, 6ée chef-d'oeuvFe A'a pas revele le
sens secret, et pour tout dire esoterique de ses figures,
gul poeuF URe grande part sent restées inexpliquees. Aussl UA
des_eenservateurs du musee d'URterlindem a Celwar a-t-il pu
GSFéFG sans étre 6oRtredit gue les elés du Reéetable eRt ete
PerFaues.-

L"homme actuel n°"est plus en mesure de comprendre la signi-
fication réelle de nombreuses représentations qui ornent le
Rétable. Bien entendu, on y reconnalit facilement les données
essentielles de la Révélation chrétienne, c'est-a-dire 1"in-
carnation du Verbe divin, la vie terrestre du Sauveur, sa
mort et sa resurrection. DanRs ce sens, tout peut paraitre en
ordre et le laic HAOR prevenu pourra se contenter d'une ex-
plication simpliste. Mals ces donnees generales sonRt accom-=
pagnees d'un ensemble de figurations symboliques si inhabi-
tuelles ou méme extravagantes, fU'URe exegese appropriee de-
vient des plus hasardeuses.

Tout d"abord, il est nécessaire de se rendre compte que ce
chef-d"oeuvre - abstraction faite de son aspect esthétique -
est le produit d’une intense réflexion théologique et que,
dans ce sens, la doctrine correspondante était réservée a un
cénacle de cleres. De plus, il est bien compréhensible que
les Antonins aient voulu ineclure dans ce rétable toute leur
science sacerdotale. 11s ont effectivemwent reussi a rassem-
bler en cette oeuvre une synthese de la spiritualité monas-
tigque telle gqu'elle fut coRRue au debut du XVie siecle.

11 en résulte que le probleme exégétique posé par le Rétable
d'Issenheim reléve essentiellememt de 1 histoire de la théo-
logie et de la mystique médiévales. 11 est impensable que 1le
peintre Mathias Grunewald, malgré son génie, ait eu un mot a
dire dans la conception et le contenu général du Rétable. Un
déeret du Concile de Nicée en 787 interdisait formellement
de placer des oeuvres d'art dans les églises sans 1 autori-
sation prealable de la hiérarchie ecclésiastique.

Dans ces conditions, il devient indispensable, avant méme de
risquer une interprétatiom quelconque, de recourir a 1"étude
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de la mystique et de 1"herméneutique médiévales. 11 sera ne-
cessaire également de tenir compte des principes et des 1le-
cons de la théologie symboliqgue , faute de quoi toute tenta-
tive d"explication rationnelle deviendrait rapidement impos-
sible..

Au plan historique, le Rétable d"lssenheim est, on le sait,
le résultat d'une coopération entre deux personnalites re-
marquables, doAt 1Tune était un des plus grands peintres du
Moyen-Age rhénah, Mathias GrunRewald d'Aschaffenburg ((+1432),
tandis que 1Tautre, Guide Guersi, etait le chef spirituel
d'une commanderie de 1'Ordre de saint Antolne, situee a 1s-
senRRelm eR Haute-Alsace. Le seuvent d'issenheim fut le se-
66Rd eR importance de 17Ordre, gul avalt sen siege dans
1'abbaye-were de SaiRt-ARtolne-en-Viennoks, situee entre
Greneble et ValeRce eR Dauphinré.

Les peintures du Rétable ont été exécutées entre 1512 et
1515, un temps record pour une oeuvre d'une telle envergu-
re, sous le préceptorat de Guido Guersi. Le rétable sculpté
dateraiLt par contre de 1490. Mais, selon certaines décou-
vertes recentes, le retable sculpteée primitif aurait éteé re-
manie par Mathias Grunewald lui-méme. lnstallée dans 17egli-
se econventuelle d'ilssenhelwm, 1Toeuvre, large de six metres
et sans doute haute de enze, devalt falre grande iJImpression.
Transferee apres 1a Grande Revelutioen a CelmaFr, elle est
1n§¥all§e_as§uellewemﬁ daas 1a shapelle de 1TaReienR &ouVERt
des BemiRlealnes 4 Yntexlinden:

Le Rétable d"Issenheim est du type bien connu des rétables a
volets, ces derniers étant mobiles et s"ouvrant comme les
battants d'une armoire autour d'un maltre-autel orné de
sculptures. L"autel est surmonté par trois statues représen-
tant les patriarches de 1'ordre antonin. Une prédelle sculp-
tée contient les figures du Christ et des douze apédtres.

La partie centrale du rétable est entourée de deux volets
latéraux représentamt saint Antoine, le patron de 1-ordre
antonin, et saint Sébastien, le patron des pestiférés et des
thaumaturges. Quant aux volets mobiles, ils étaient ouverts
ou fermés selon les besoins liturgiques de 1"année.

Or une constatation importante s"impose dés le début: chacun
des trois ensembles de volets peints concerne une forme de

spiritualité bien définie. Le premier panneauy dit de la Cru-
cifixion se rapporte a la "mystique rhénane™ qui, a 1"époque
de 1"installatiom du Rétable, était florissante dans les mo-=
nastéres alsaciens. Le second panneau se référe a la "mysti-=
que du Thabor" et a la théologie de la transfiguratiom déve-=
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loppée par les Eglises orientales et orthodoxes. Enfin, le
troisiéme panneau concerne la “spiritualité du désert", qui
est encore vivace dans 1"Eglise d"Egypte, spécialement dans
les monastéres coptes du Nil, patrie de saint Antoine-le-
Grand, lequel est précisément reconnu comme le chef spiri-
tuel des Antonins d"lIssenheim.

On peut se poser des questions relativement a cet ocecuménis-
me avant la lettre. L'Eglise d'Alsace est connue dés le haut
Moyen-Age pour ses relations privilégiées aveec 1"Eglise pri-
mitive d'lrlande (aux Ville et 1Xe siecles), ensuite aveec
1'Eglise d'Orient, byzantine et orthodoxe (a partir du X1le
siecle surtout), relations qui ont dure dans certalnRs monas-
teres (par exemple Lautenbaeh) jusqu’a la Grande Revelutien.
Gulde Guersi, precepteur de la Commanderie d'issenhelwm, fut
lui-méeme uUR neble sieilien qul a beauceup veyage; S§6R pays
Ratal avalt étée ure eelenie byzantine, 6e gul peut expliguer
S€§ £8H66H63§ eecumeniques. cependant, ABUS PERsSeRs que
d'autres raisens, plus secretes; onRt milite peur 1"adeptien
d'URe synRthese entre ees 81V€F§ eouUFanRts spirituels.

s'aglt de 1a doetrine de 1a “txiple ¥FaH§muta¥1@m ehymiaue-
8y substantielle prsvenant de Macalre; Pere de 1 g 1s€
d'Egypte au_1ve siecle; dent 13 doctring 2 d@%@!ﬂ sUr 1es
kepresentatigns 188H8§F§Bhlﬁﬁ%§ dy R@E&Qi

Enfin, un quatriéme élément, entiérement inconnu jusqu'a
présent, est constitué par 1"adoption, dans les milieux pen-
sants de 1'ordre antonin, de la Théologie naturelle du cé-
lebre mystique catalan Raywmond Lulle (1235-1313). Sa doctri-
ne fut enselgnée et transmise aux Aptonins par 1"intermeé-
diaire du philesephe HenrL €Cernelius Agrippa de Nettesheim
(+ 1638), ami d'Erasme de Rotterdawm. Les nembreuses lettres
echangees entre ee sélebre persennage et l1es précepteurs de
176rdrFe de SalRt-Antelne, eRn gaFtleulleF Jean de LyeR; pré=
cepteur de 1a Esmmanderie de Riveries au Piément, et sen
frere; qul fut le precepteur de la Esmmanderie de Metz, in-=
diguent gque 1 AFS Magna de Ra¥men® Lulle (1276) avalt été

B§F¥1€Hll%F%%%% i1e daRs 176rdre. BF; dans 1" ouvrage
de eoFRelius AgFippa; 1n¥1¥ule Pe h119§8 hia eeeulta , F1=
%Flﬂ@% "HE 't t 1eur

sg é8FFS§BBR ances B§ge §§1slegaqw%§ dy Tetra-

s i es Rt ete 1peluses §8H§ dne forme i€8-

h%a ?? strycture meme du Retab 3 f§§@nh§1m
gyrelles 3 €

HF@?} gs dse

% 8 ilF% gell 1a fF£9§F¥1¥éQR QFQQHIGHS 891 EBR-=
i

Y R ER &BAstitueRt sans deute € Majéeure:

Une autre doctrine herméneutique se retrouve dans les di-=
verses figures qui ornent le Rétable et qui parait tout
aussi inattendue a un regard superficiel. 11 s"agit de la
céhirelegie et de la physiognhomonie, elle-mémes imtimement
1iées aux sciences astrologiques. Elles ont pu étre trans-
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mises au peintre Mathias Grunewald par un contemporaim et
ami, le chanoine Johannes de 1ndagine, astrologue a la cour
de 1"archevéque de Mayence, ou Grunewald exergait les fonc-
tions de peintre officiel. lndagine etait 1Tauteur d'un ce-
lebre ouvrage: De eRiromantia , UR magnifique codex illustre
de planches, doAt uUR exemplalre se trouve a la Bibliethegue
MuRicipale de €elmar.

PROLEGOMENES SUR LE TETRAMORPHE ET LA TRIPARTITION

1. Origines et iconographie du Tétramorphe

Les origines de la doctrine du Tétramorphe doivent étre re-
cherchées dans 1'"Egypte ancienne, notamment dans le célébre
Zodiague de Denderah. On y trouve non seulement les faieu-
ses entités cherubiniques, qui sont au nombre de douze, mais
aussi des repreésentations zoomorphigques de la Tétramorphie.
Le Sphinx égyptien fournit egalement des rneprésentations
symbeliques du Tetramorphe qu'il contient en raccourci: eRn
effet, eet animal mythologigque présente UR corps abdeminal
de Taureau , uURe peltrine de LieR , des ailes d' Algle et
eRfLA URe Ffigure d' Hemme . 11 sumule ainRsl les gquatre as-
pects priRcipaux du Zedlaque et en méme temps eeux du Tetra=
m@Fehe= 11 faut Reter cependant gue 17aspect zediaeal de
1'Asgle a ete remplace par eelul du Sesrplen, et qu'a 17as=
pect zediaeal du verseau correspend eelul de 17Hemme Ailé:
ii\z a8 d8Re UR aspect macFecesmique duy Zedlague qul se re-
Flete dans les correspendances de 1a TetramorpRie:

2. L aspect religieux du Tétramorphe et de la Tripartition
organique dans l1"art chrétien

a. La Tétramorphie lbyzantine:

Déja trés tdét, en zone occidentale, on découvre des mrepré-
sentations de la Tétramorphie qui offrent un style de prove-
nance nettement byzantine. Ainsi la fresque de la basilique
sainte Pudentienne a Rome. D'autres représentations se trou-
vent dans 1"Evangile de Gundolinus (lLaon, circa 754) ou le
Christ est représenté entre les quatre Evangélistes. Dans
les Meralia de saint Grégoire (945) les quatre figures du
Tétramorphe sont associées a la représentatiom des gelgels
(roues, toeurbillens) d'apreés Ezéchiel (X, 9-13). En Alsace
médiévale, on trouve des sculptures figurant les quatre ani-
maux a 1'epeque romane. Celles de Rosheim (X1le siécle) sont
d*'uUnRe grande beaute.

b. La doctrine de la Tripartition organique

Cette doctrine, qu'il faut considérer comme un corollaire de
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la doctrine du Tétramorphe, a trait spécialement aux corres-
pondances psycho-physiologiques. Elle concerne 1"homme en
tant que celui-el reproduit dans son entité corporelle cer-
talns aspects specifliques de la synthese zZodiacale. 11 s'a-
git dohnc des correspondances existant entre le macrocoswe et
le microcesme. La TriparFtition organique a treuve, au peipt
de vue ieenographique, sa realisation ssulpturale dans les
stalles de Lautenbach, qul eonstituent uUR véritable &hef-
d'eeuvre dTaFrt hesmethue Mathlas Grunewald a sertainement
eu eeRRalissance de cette doctrine; quil a rxeprésentee dans
sa eelebre gravure d'Exlangen:

Nous envisagerons ici successivement

1. le rétable sculpté d'Issenheim et la Tétramorphie byzan-
tineg

2. le premier panneau de la Grande Crucifixion et la mysti-
que mrhénane;

3. le deuxieme panneau: les mystéres glorieux et la spiri-
tualité du Thabor;

4. le troisieme panneau et la spiritualité du désert

(cette énumération, qui suit 1"ordre successif de présenta-
tion des panneaux, est a4 1"inverse de 1"apparition histori-
que des spiritualités comecernées):

5. enfin, nous aborderons la description des deux volets la-
téraux du rétable, qui contiennenmt le symbolisme des deux
colonnes sacrées du Temple de Salomon.

Cette partie du Rétable a été érigée vers 1490 sur les in-
stances de Jean d'Orliac, précepteur de la Commanderie d"1s-
senheim. On admet en général que le sculpteur en a été Nico-
las de Haguenau, tandis qu'un certain Beichtel est 1 auteur
de la preédelle. Cependant, des recherches récentes faites
par un professeur de 1'Universitée de Berlin, Wolf lucking,
il ressort que le rétable fut a 1'origine un diptyque qui
céoRtenait les statues de saint Augustin et de saint Jérébme
en bas=Felief. La statue eentrale de saint Antoline, qui est
€R Fonde-bBesse, serFalt par eontre 1'oceuvre de Mathias Grune-
wald, ainpsi que. le dais et les coloRnettes qui ont disparu.
Grunewald sTeétait Jnptitule lui-méme *‘Bildschritzer UnRd Maler
veR 1sepach” - OR a déesuvert d'autrFe parFt UR eontrat écrit
entFe GFURewald et UR ébeéniste d'AltkiFech coRceFRant une
feuFRiture de besls peuF 1a eonstFuetion du wetable.

C'est précisément dans le dais que se trouvent les clés de
la structure interne du rétable: il s'agit de la mreprésen-
tation sculptée des Quatre Animaux du Tétramorphe, qui sont
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aussi les représentants typologiques des quatre Evangélis-
tes. Ces mémes archétypes sont de nouveau donnés dans 1les
personnages representés au pied de la croix du Golgotha: et
sous une forme grimagante dans les ‘contretypes” de la
Tentation de saint ARtolne. Les correspondances herwetiques
de ces guatre aspects du Tetramorphe seRt eoRsighees dans uR
schema approprie.

Le symbolisme du Tétramorphe et de la Tripartition organique

Le symbolisme du Tétramorphe est d'origine byzantine, mais
il reléve d'un état de choses antérieur, présent déja dans
1'Egypte ancienne. 11 sTagit en fait de 1'"astrologie ésoté-
rique, qul met en rapport 1les quatre principaux aspects du
2odiaque (Taureau vy , Lien A» , Algle (plus tard Seerpion
mu ), et Verseau ¥ , ce dernleFr correspondant a 1 Homme
Aile du Tetrawmorphe, avee 1Tanthropologie theolegique, pouF
la beARe raison fu'll y a eorrespondance entre le miekroecosMme
et le macroceswe. D'autre part, ee symbelisme zeewerphigue
s'applique également aux guatre Evangélistes:

Lue: Faureau
Marc: Lion
Jean: Aigle

Matthieu: Homme ailé (et non Ange ).

Mais la Tétramorphie est en relation avec une autre doctrine
anthropologique, celle de la Tripartitiom organique, qui
fournit les correspondances psycho-physiologiques mécessai-
res, afin d'appliquer ces données dans la pratigue médicale,
ce qui constituait une des exigences de la thérapeutique
spirituelle des Antonins. Car ces derniers ne soignaient pas
seulement les corps malades, mais en méme temps les ames, et
furent donc aussi des psychothérapeutes. Cette doctrine de
la Tripartition leur permettait d’instituer un traitement
complet des maladies, dont la plupart étaient estimées pro-
venir d'une attitude psychique défectueuse.

Cette Tripartition organique consiste a attribuer au corps
humain trois zones préférentielles, qui sont nreprésentées
respectivement par la téte, le thorax et 1"abdomen. La téte
représente 1"homme noétique ou la faculté de la pensée; 1le
thorax contient le coeur et les poumons, ou siége la facul-
té du sentiment, et 1"abdomen est le siége de 1I-activiteé
métaboligue. Pensée, sentiment et volonté correspondent
ainsi aux trois facultés fondamentales de 1"homme. C'est
seulement 1°ensemble de ces trois éléments, qui forment
1"homme complet, qui peut harmoniser tous les aspects pré-
cédents, analogiquement le Taureau (abdomen, volonté), 1le
Lion (thorax, sentiment), et 1"Aigle (téte, pensée).



Ces trois prototypes sont d'ailleurs représentés par les
trois personnages sculptés du rétable:

1. Saint Augustin est le représentant du type Aigle et cor-

respond a4 1"homme noétique ou pensant; dans 1'ordre antonin

il correspond & la fonction de 1"“lInstituteur”: il dresse en
effet 1'index droit a la maniere des enseignhants et des pro-
fesseurs.

2. Saint Jéréme représente par contre le type Lion: c'est
1"homme thymique, grand émotif, mais aussi *Guérisseur" et
thaumaturge; a ses pieds, le lion qu'il a guéri d'une bles-
sure par épine au pied.

3. Saint Antoine correspond enfin au type Taureau et a
1"homme abdominal; sa caractéristique, c'est d'étre le "Com-
mandeur”, qui jouit d'une volonté de domination remarquable.
C'est aussi 1"homme dit somatique. Son animal "‘dotémique”
est le cochon, animal saturniem €O6RRU POUF SBh caractere
renfermé. Tres pres du ciel comme aussi de la terre, Antoine
endesse le destin spirituel et matériel de toute sa ecommu-
Raute .-

Mais il existe d'autres présomptions, d'ordre spirituel, qui
ont pu jouer dans le choix des protagonistes. En réalité,
ces trois personnages ecclésjiastiques représentenmt les pro-
totypes d'une transformationm spiritualisante des facultes,
dont les principes ressortent de 1"enseignement des Peres et
des Doeteurs de 1'Eglise. ER effet, selen la doctrine pauli-
AienAne, 1ThHomwe dit Aaturel oeu_ ‘psychique™ deit étre trans-
forme finRalewent en Remme spirituel oeu ‘preumatique”. Alnsi,
dans la perspective mystagogique du eRristianiswme, les ffa-
eultés naturelles deivent faire place aux fasultes surhatu-
relles. La pensee est alors transformee en “imagination ae-
tiveY; gul Reus acegrde 1a visien spirituelle; le sentiment
est trans¥erme en “inspiratien“, paF lagquelle Reus obfenens
es_JmpUlsiGns Brovenant des §Bﬁ§F%§ superieures; et 1a ve-
gR¥e est transtormee en “fRfuitien~; par lagquelle AgUS &A=
tF8AS &R commuRication immediate avec 1es eRtites celestes:

Quant aux matiéres et aux substances, elles se transforment
également par la motion de la gréce. Le corps physique de-
vient alors spirituel ( corpus spirituale , cf. I Cor, XV,
44); le corps vital fait place a 1"esprit de vie supérieur
( sypiimiitus wiiteee im Ghmiistte Jesw ,, off.. Rom.. WALN,, 2);; enffim
le corps psychique ou "astral™ ( velamen , cf. 1I Cor.,111,
16) se transforme dans 1"aura purifiée du Soi spirituel

( shiimitws menttiis wessttmaee ,, off.. Epgh..,, IN,, ZB).. Il ss"agitt
conséquent d'une doctrine "“pneumatologique” de haute enver-
gure qui est représentée figurativement par les trois pa-
triarches de 1'ordre antonin. 11 en résulte également que
les trois aspects corporels ou semi-spirituels de 1"homme
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sont soumis aux lois générales de la palingénésie qui, selon
1"Apocalypse, récapitulemt toute la création, a commencer
par 1"homme, dans le Christ Sauveur. En effet, les trois
états que nous venons de désigner ne constituemt rien d"au-
tre que les formae Dei qui composent 1"homme spirituel ou
pneumatique.

Nous allons a présent démontrer par 1"analyse icomographique
que ces principes spirituels, qui relevent a la fois de 1la
théologie mystigue et de la théologie apocalyptique, se re-
trouvent dans tous les autres aspects du Réetable et ressor-
tent par consequent d'une synthese théologale, préexistankt a
1'ensemble de ce chef-dfoeuvre.

J1. LE PANNEAU DIT DE LA CRUCIFIXION ET LA MYSTIQUE RHENANE

Ce panneau est d'un réalisme insoutenable. Le peintre y a
représenté le drame du Golgotha dans toute son horreur. Ce-
pendant, il se manifeste ici une intentiom préalable qui est
théologique. Le fond du probleme est redevable a la "mysti-
que rhénane”, quli est une mystique de la Passion. Les mala-
des de 1'"hospice d'lssenheim etaient amenés devant ce ta-
bleau, afin de mediter sur le mystere de la mort, ce qui
faisalt partie de la theéerapeutique spirituelle des Antenins.

La méditation sur les mystéres de la Passion fait partie
également de 1'"initiatiom johannique, au cours de laquelle
le disciple devait s'identifier aux divers aspects de 1la
passion divine, en commengamt par le *“lavement des pieds".
Toutefols, ces exercices spirituels n'avaient pas pour fon-
dement une attitude masochiste - bien gue 1'awe germanigque
fit caracterisée paF unR certaln doloriswe - mais la prise de
e6nRscience de la mort devait au eontralre engendrer 17espoir
de la resurrection des 6orps, gul eonstitue le dogme essen-
tiel du eRristianisme. Ce Ffalt est méme indique Aconegraphi-
igement par la F@BFGSSﬁiatlah, seus la erolx du Gelgetha, de
*AgReau Mystique de 1'Apecalypse, gqui est le symbele du
ERFist ressuselte, autrement dit, du engs spirituel de la
traditien paulinienne (&f: 1 GeF, XV, 44). 11 sagit de la
treisieme Trapsmutatien dans 17erdre de M Hesrmeneutique
ERFEL1GRRG; PRERSmeRe gue Aeus eRvisagerens paF la suilte.

La Grande Crucifixion du Rétable d*Issenheim comporte, comme
toutes les représentations de ce genre, plusieurs figures
accessoires. Ces témoins sont traditionnellememt au nombre
de trois: la Vierge et saint Jean l1°"Evangéliste, en plus
sainte Marie-Madeleine. Mais dans notre rétable on découvre,
contre toute attente, un quatriéme personnage qui en fait



na rien a voir avee 1la crucifixion pour la bonne raison
qu’il n'était plus en vie: il s’agit de saint Jean-Baptiste
dit encore le Précurseur. Cette représentation a une cause
trés précise: il y a ici une nouvelle intervention de 1la
doctrine du Tétramorphe !

En effet, du point de vue de la Tétramorphie byzantine, 1les
quatre témoins de la crucifixion sont aussi et en méme Lemps
des prototypes des quatre aspects princlpaux du zZodiagque ap-
pliqués au microcosme humain:

1. Sainte Marie-Madeleine incarne pour ainsi dire 1"aspect
fondamental du Taureau. Au plan caractérologique elle se
distingue par une volonté spirituelle indomptable. Pour cet-
te raison, elle a été élevée aux honneurs de 1Tautel dans 1la
cathédrale de swimt-Anteoine-en-Viennois.

2. La Vierge Marie est marquée du signe du Lion a cause de
son courage et de sa persévérance dans les épreuves.

3. Saint Jean 1"Evangéliste représente évidemment 1"Aigle, a
cause de la pensée profonde qui imprégne son évangile et qui
dénote la présence d'une illuminatiom divine. Dans la syn-
these zodiacale, le signe anrcien de 1"Aigle a été remplaceé
par le Scorplon qui se tue lui-méme, tout comme UR exces
d'intellectualiswe miRe la sante de 1"homme. La faculte de
la vision directe ou intuitive s"est estompee chez 1 heoiifie
peur Ffalre place a la ratie inferier , la fasulte raisennan=
te de 1'homme astuel: la Parele eriginelle du Verbe a fait
place au ratienRaliswe impenitent de 1'épeque mederne.

4. Reste enfin le quatriéme personnage, saint Jean-Baptiste,
que les Orientaux appellent le Prodromos . Or la présence du
Baptiste s'expligque justement par la nécessité imcomtourna-
ble d"un quatrieme signe zodiacal, qui est celui du Verseau,
afin de completer la Tetramorphie dans le sens d'une anthro-
pologie theologique. Or le Verseau, au point de vue micro-
cesmigue, correspond precisement au type de 17Hemme Ailé
(PeR pas ARge), parce gue le fait de le représenter avec des
ailes signRifie gu'il sTagit de 1"hemwe Futur gqui, selen
1"Aréopagite, représente une "“quatriéme Hiérarchie” qui
viendra s"ajouter aux trois Hiérarchies célestes déja exis-
tantes. Le choix du Baptiste est signifiant a cet égard.
C'est non seulement le dernier prophéte juif, mais aussi le
premier prophéte chrétien. En ce sens, c'est aussi 1"homme
de 1"avenir. En outre, il s"agit d'une perspective tradi-
tionnelle: dans certaines icbnes de la Sainte-Montagne de
1"Athes, le Baptiste est en effet représenté avec des ailes,
6e gui 17identifie avee 1'Hemwe ALlé du Tétramorphe.

BRY"a"1"BhGKE gBE ARRORTRES £1¢BRS EARERS TEE DRUR " TETRLET
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latéraux du Rétable d'Issenheim, qui représentent les por-
traits en pied des saints Antoine-le-Gramdi et Sébastien. Or,
chacune des figures est associée a une colonne, dont l1a si-
gnification herméneutique apparait évidente. Ce sont les
deux colennes sacreées Yachin et Boas du Temple de Salomon,
qui fureant installées selon la Bible au pronaes du Tenple,
a gauche et a droite de la porte d'entrée. Cela releve de la
Mystique du Binalre: entre ces deux pbles ontolegiques se
joue teut le draime de 1Texistence huimaine, et 6e n'est pas
uA hasard si les premeteurs du Rétable ent représente 1le
drame du Gelgetha E6mme §e‘;suant dans l’esaaee situe entre
les deux eelenRes saerées (&Ff. nRotre exeursus a 1a ¥fin).

J1I. LES PANNEAUX DE L"INCARNATION ET DE LA RESURRECTION

Au plan théologique, ces représentations picturales se mrap-
portent aux mystéres glorieux de la vie du Seigneur. La thé-
rapeutique des Antonins exigeait que ces figures fussent
présentées en second lieu et aprés la crucifixion, méme si
cela ne correspond pas en tout au déroulement historique de
la vie de Jésus.

Dans la figure du Christ ressuscité, on a représenté simul-
tanément deux faits distincts: la Transfiguratiom du Thabor
(en grec: metamorphosis ) et la résurrection. Mais ici 1%on
se trouve en pleine théologie orientale. La tramsfiguration
joue un rdle essentiel dans 1"Orthodoxie, parce que la spi-
ritualité de 1"Eglise d'Orient met 1"accent sur la possibi-
1ité qu'a 1"homme chrétien d"accéder a 1 "imitation réelle de
ce phénoméne mystérique. Ce fait trés étranger a la sensibi-
1ité occidentale est pourtant représenté icomographiquement
dans la "Petite Vierge Sophia™ du Rétable d"Issenheim. 11
suppose donc une intention expresse des promoteurs d"inclure
la spiritualité orthodoxe dans la mystagogie de 1"Ordre des
Antonins.

Mais un deuxiéme probléme iconographique et hemméneutique
nous attend dans la curieuse représentation du *"Petit Temple
de Salomon™, que 1"on appelle aussi le "Concert des Anges™.
Cette derniére dénomination s"applique a 1°"Harmonie des
Sphéres, doctrine platonicienne qui est regue également dans
la théologie cosmique du Moyen-Age. Cependant, la clef du
probléme est d'ordre microcosmique et reléve de 1"herméneu-
tique de 1"Eglise d"Orient. Ce probléme comprend un double
aspect, qui s"avere inexplicable sans 1"intervention de la
tradition ésotérique de 1"Orthodoxie orientale, ce qui pré-
suppose encore que celle-ci était connue des promoteurs de
l1a Commanderie des Antonins d"l1ssenheim.



1. A 17intérieur du "Petit Temple de Salomon™ on note la
présence de trois Anges Musiciens qui forment un ensemble
pictural d'une beauté extraordinaire.

Le premier ange, habillé de blanc et posé a 1"avant-plam de
la scéne, est le représentant de 1"archétype Taureau; sa
physionomie est inscrite dans un carré et révéle un tempéra-
ment taurin. Le deuxiéme ange, habillé de rouge, est du type
Lion, car sa physionomie présente une prédominance du type
thoracique avec un nez d'une longueur inaccoutumée. Le troi-
sieme ange, enfin, habillé d un plumage d'oiseau bleu - cou-
leur de 17air - est le prototype de 1"Aigle.

11 s'agit d"anges appartenant a une hiérarchie trés élevée,

ce qui est indiqué également par les bijoux en or qui déco-

rent leurs personnes, ainsi que par les anneaux d'or qu'ils

portent a leurs doigts. Nous sommes en présence des archéty-
pes zodiacaux du Taureau, du Lion et de 1'Aigle, quli se rap-
portent dans le microcosme a la doctrine de la Tripartitien

6rFganique.

Si 1'on veut a tout prix compléter la série par le quatriéme
aspect tétramorphique de 1"Homme Ailé, le représentamt typo-
logique peut en étre apergu dans la personne de 1"Enfant Jé-
sus, qui se trouve sur les genoux de la Vierge incarnée et
qui représente 1'un des chefs-d"oeuvre les plus sensation-
nels de la peinture rhénane du Moyen-Age. C’est en effet
1"Homme Ailé qui constitue 1"ensemble de 1"homme futur et
qui harmonise tous les autres aspects dans une unité mrécapi-
tulative . Or cette récapitulatiom est le fait d’une théo-
logie christocentrique.

2. Abordons a présent un second probléme de 1“"herméneutique
orthodoxe, encore plus inaccessible au chrétien de 1"Eglise
latine, incapable de saisir, par suite de son éducation po-
sitiviste, les réalités du monde supérieur.

En effet, a 1"intérieur du Petit Temple de Salomon, dont la
dénomination a certes été choisie avec intelligence, on
apergoit un certain nombre de putti ailés, que 1°on prend
généralement pour des anges. 11 s"agit en réalité d"entités
humaines qui sont arrivées au stade de I1"illumination,
c'"est-a-dire de personnes qui ont réalisé une transformation
spiritualisante de leur corporéité subtile, appelée aussi
*corps astral” par les occultistes. C"est la premiére Trans-
mutation qui affecte le corps psychique (grec kalluma , la-
tin velamen dans 11 Cor., 111, 16). 11 s"agit d"une sub-
stance semi-spirituelle que les théologiens médiévaux appe-
laient hyliaster magnus , substance qui est perceptible a la
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faculté de clairvoyance astrale et qui se manifeste sous la
forme de 1"“oeuf aurique™ qui entoure le corps humain. Cette
aura est constituée de couleurs différentes, qui sont d"une
grande luminosité chez les saints.

Cette doctrine de la vision astrale est enseignée par saint
Macaire, Pére de 1"Eglise d'Egypte du 1Ve siéecle, qui, dans
ses Homeélies , a décrit en toutes lettres les fonctions de
la elairvoyance astrale. Sa doctrine a ete reprise par saint
Grégolire Palamas, evéque orthodoxe de Thessalonique, dont
les idees ont éte officialisees par le Concile de Constanti-
Rople de 134% et exposees dans les fameuses Triades du Pa-
lamite. Les puttl ailés avee leurs auras astrales sent une
zeeFeseﬁtatleh iceRographique de cette phénemenclegie eceul-
€.

Une autre repedsantation tout a fait extraordinaire attire
notre attention dans le *Petit Temple de Salomon™. 11 s"agit
de la "Petite Vierge Sophia™, qui se tient a droite sur les
marches du temple. Elle est une représentatiom de la Vierge
Marie, preexistant dans le sein de Dieu avant son incarna-
tion. Cependant, le magnifique hale jaune 1lumiere, bordé de
rouge, ainsl que la eouronne de feu, indiquent aussi un fait
de sa vie inearnee. Ayant porte le Sauveur dans son sein et
partage le sang divin du Verbe inearne, elle a participe a
la deuxieme Transmutatiom su1 ceRsiste eR 1""étherisatieon du
sang”. ER effet, selen 1a dectrine de Nieolas €abasilas,
mystique orthedexe du Xlve sieele, 1e sang de 1TRemme qui
st soumis & 17impulsien eRFistique devient luminewx aux
yeux du elairveyant. 11 se forme alers; au Riveay du_E8eUF;
B neuvsl ngans de §HB§¥§HE% @thequue que la Mystigque
LHERERE & ppele Je "EQeur duy ERFISt™. BF, cet gFgane spiFi-
K yenns selen le ESBF€§iH¥§R¥§ de 1 fystidye orthe=
g ¢ Jupicre sublime g 17Vaura ethérigue”
¥tan§ upatieg du} sit ¥F1 Wt de xanstormatisn
1y 8y gf

¥é k §¥8 Jggu B iplgi? R
¥FIH§‘§BS§¥8§IEB§“§FS§S g g ans 1gs'Lé
[eprlse pak 188 d8ctenFfs g11se

§ BS 1 A88¥F% €¥
Dans 1"Eglise russe, saint Séraphin de Sarov représente un
prototype de cette expérience divinisante, qui est préfigu-
rée dans 1"aura de transfiguration (corpus glorificationis
du Christ. 1ci encore, on est en présence de la Mystique du
Thabor enseignée par les docteurs de 1°Eglise syrienne
d*Antioche et d"une maniére générale par 1°'Orthodoxie tra=
ditionnelle.

L | L g HR T L B
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reléve encore de la tradition de 1'Orthodoxie orientale.

EXCURSUS

Au cours des explications précédentes, nous avons mentionné
en particulier la doctrine des *“transmutations substantiel-
les™, qui affectent 1"homme spirituel au cours de la trans-
formation divinisante, doctrine qui est particulierement
impertante dans la tradition esotérique de 1"Orthodoxie
orientale. Mais la mystique chretienne o6ffre egalement uA
aspect psycholegique, principalenent marque dans la thée-
legie mystique d'Orient et d'Oeeident.

11 s’agit en effet de déterminer par quels moyens ou métho-
des 1"homme dit spirituel (en greec pneumatikes ) acquiert la
faculté de la visio Dei mentionnée par les Péres grecs, au-
trement dit la faculté supérieure de clairvoyance astrale,
qui correspond a une aperception claire des substances spi-
rituelles ou semi-spirituelles. AinRsi Origene, Pere de 1"E-
glise grec du l1lle siecle, et apres lui le pape saint Gre-
goire-le-Grand, oAt mentionneé les “sens spirituels™, qui
permettent a l1'aide d'organes de perception particuliers de
prendre eontact aveec les mondes superieurs. 11 s’agit d'une
réalite appartenrant a la “théeleogie propRetlique”, assumee
par les apetres Pierre, en 11 f8£F= 1, 19, et 9§u11 quil
parle des “yeux de vetFe geeur‘ en E9h= 1, 18. L'existenee
de e€es erganes de pereeption astrale §smble elairement 1A=
diguee daRs Ja dectrine apestelique, et elle Ae peut par
EBHsSequent etFe MmIRLmisee 8U_isut simplement jetee par
dessus bBerd; comme B8R 1'a falt fant de fois:

Dans 1la Hiérarchie céleste , Denys 1"Aréopagite désigne ces
organes de connaissance par le terme hébraique de gelgel
(cf. 403 A) d'apres le livre d'Ezéchiel en son chapitre X,
mot qui signifie *woue™ ou *“tourbillon”. En effet, ces orga-
nes de perception spirituels sont visionnés par les clair-
veyants sous la forme de petites roues astrales qui, lorsque
6es orFganes soAt en aetion, tournent a 1'égal d'une roue.
Paree gue €es organes subtils permettent d'entrer en commu-
Aleation avec les plans du monde superieur, Boris Mouravieff
a gafle a leur sujet de 'centres d'intégration dymamiques".
L*Remme aiARsi pouFvu est appele un ¥initie¥, qul a realise
la “neuvelle naissance® selen 1'Evangile johannique (Jo,
111, 8). B'autre part, ees gelgel sont designes dans 17iee-
HQSF@%R&% medievale seus la Figure des rosaces de pierre qui
gFReRt les facades de Ros ecatRedrales. OR treuve alnRsl des
kosaces & quatre; six; Rul¥; dix; deuze et seize lobes; se=
18R des dijvers centres du eoFps psyeRlque eu astral qul sent
kEpresentes. L& pape alsacieR LeeR 1x signait eus les deeu=
meRts peRtificaux avec des rotas P , et 1a cathedrale de
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Strasbourg porte sur sa facade une magnhifique rosace a seize
lobes qui représente le centre astral situé au pharynx.

1v. LES PANNEAUX DU DESERT

Nous approchons en troisieme lieu des panneaux du Rétable
d’'Issenheim qui ont suscité et suscitent toujours la plus
grande curiosité des spectateurs. 11s oAt doARe eR méme
temps naissance a UR sottisler qui defie toute iImagination.
Le premier de ces panReaux est constitue par la fameuse TeA=
tation de saint ARtolne , et le deuxiewme parF la €enversatien
de salhrt ARtolne et de salnt Paul ermite dans le désert.

Le panneau dit de la Tentation a donné lieu aux pires diffi-
cultés d'interprétation. Les uns pensent qu'il sTagit de 1la
fameuse leégende de saint Antolne, qui fut soumis aux atta-
ques d'entites diaboliques. Les autres pretendent quril
s'agit d'halluclnations, et par consequent de pPhenemenes
pathologiques. Nous pensons gu'est representee ici en reali-
Eé 9?3 experience initiatique appelee "le Petit Gardien du
euil™,

Quant au second panneau, qui montre une conversation entre
deux ermites, dont 1"un est le portrait de Guido Guersi et
1Tautre celui de Mathias Grunewald, il est également incom-
préhensible si 1'on se refuse a tenir compte des enseigne-
ments de la mystique médiévale.

La méditation de ces panneaux était en principe réservée aux
membres de la communauté antonine. Cet ordre ancien fut en
effet, du moins a ses débuts et en Egypte, un ordre érémiti-
que. Les deux volets peints représentent des éléments bio-
graphiques empruntés a la legende de saint Antoine, la Vita
sanctl ARtoRll , ecrite au 1Ve siecle par saint Athanase.

Ces éléments se rapportent également a la tradition mystago-
gique de 1'Eglise d"Egypte, enseignée encore aujourd hui
dans les monastéres du Nil qui sont actuellement en plein
essor, par exemple les monastéres de Saint-Antoine, de
Saint-Paul, etc. Le principe essentiel de la vie érémitique
consiste en 1Tacquisition de la Visio Dei , dont plus de
céiRquante textes des Peres de 1'Eglise grecs ont fait état.
OR peut se rapporter a ce sujet a 1"ouvrage de Vladimir
Lessky Vision de Dieu (Neufehatel, 1962).

On décrira successivement le contenu iconographique et spi-
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rituel des deux panneaux du Désert qui ornent le Rétable
d"Issenheim. A cet effet, il faudra tenir compte a la fois
de la doctrine du Désert, qui fut propre a 1'0Ordre Antonin,
et de la mystique augustinienne enseignée dans le couvent
d"Issenheim, comme il résulte de 1"analyse iIcomographique.
Car les moines antonins furent en méme temps des chanoines
augustins, dont 1'ordre a fleuri en Alsace médiévale.

A. LA TENTATION DE SAINT ANTOINE

Ce panneau reproduit un événement bien connu de la vie de
saint Antoine-le-Grand, qui est relaté iconographiquement en
de nombreux exemplaires dans 1'Eglise d'Orient comme dans
celle d'Ocecident, un fait sensationnel qui a excitée la eu-
riositée de tout le Moyen-Age.

Cependant, 1'appellation de *“tentation™ est tout a fait in-
adéquate. En réalité, il s’agit d'une expérience mystique,
qui se présente normalement au cours de la vie érémitique.
Cette expérience touche a 1"“initiation™, qui est une prise
de conscience réelle du monde spirituel. Comme on 1'a indi-
qué ci-dessus, il s'agit de 1"acquisitiom d'une faculté spi-
rituelle que les spécialistes de la tradition ésotérique ont
dénommée la ‘clairvoyance™. 11 existe différentes formes de
cette faculté occulte, la plus connue étant la “clairvoyance
astrale* qui permet l"aperception des faits ou éwvénements
qui se passent dans les mansiones du monde spirituel.

Toutefois, les premiéres manifestations de la clairvoyance
astrale ne concernent pas encore le monde spirituel a pro-
prement parler, mais 1"homme lui-méme. Le disciple peut
apercevoir alors, au cours d’un état intermédiaire entre le
sommeil et la veille, les formes archétypes dont est consti-
tuée sa propre personne. En effet, au cours de son sommeil,
ces formes se séparent de son corps physique et flottent au-
dessus du corps étendu sur sa couche. C’est le phénoméne de
la "'sortie en astral™ qui, chez le clairvoyant, devient une
expérience consciente. Ce phénoméne occulte s’appelle encore
le *Petit Gardien du Seuil™, car il s"agit effectivement
d'un dépassement du seuil psychique qui n°est pas toujours
sans danger.

1ci il devient nécessaire de citer un détail important: chez
1"homme qui a acquis un certain état de sainteté, ces formes
spirituelles sont splendides. Mais si le disciple a commis,

antérieurement A 1'expérience, des fautes morales, ces figu-
¥es archétypiques acquiérent des aspects menagants ou horri-
fiapts, et font mine de se précipiter sur lui. 11 se réveil-
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le alors en sursaut en poussant des cris, ce qui arrive pre-

cisément a saint Antoine, dans la "Tentatiom au désert".

Dans soen désarrol, il interpelle le Christ: *Ubi eras, bene

Jhesu ?¥ comie 1"iRdigque UA phylactere. Mals veiel gue le

saint passe egalewent le seull spirituel et qu’'ll experimen=

Eg @1281 le *6rand Gardien du Seull”, gul A'est autre que le
Fist.

Nous noterons a présent, dans le tableau en question, la
présence des quatre figures du Tetramorphe, mais sous la
forme de “contretypes’™ grimagants:

1. le Taureau, muni d'une gueule de baleine, symbolise 1la
goinfrerie,

2. le Lion, avec des cornes de cerf, symbolise la luxure,
3. 1"Aigle, la taille serrée par une corde, symbolise la
scission entre la pensée et le coeur,

4. le contretype grimacant de 1'Homme Ailé est représenté a
part, comme le méme archétype dans la Crucifixion. 11 se
trouve icl derriere saint Antoine qui vient de s"éveiller:
c'est 1Thorrible monstre a la téte de eheval, symbole d"un
irremediable entétement de 1'homime psychique et animal, ain-
§i que de sen Ege attache a 1TuRlvers terrestre.

Du point de vue de la mystique augustinienne, 1"expérience
du *Petit Gardien du Seuil™ appartiemt a la via purificatio-
nis ou voie de préparation, pendant laquelle le disciple
doit procéder a la purificatiom du corps astral.

En dernier lieu, accordons un regard au pauvre malade qui
git aux pieds de saint Antoine. 11 résume en lui-méme 17"hor-
rible situation d'un homme atteint par la peste bubonique.
C'est encore un temoighage de la thérapeutique spirituelle
des Antonins, car le malade essaie de s'approprier de
iTEvangeliaire qu'll a subtilisé au saint personnage et dont
le eonRtenu devrait 1Taider a retreuver la sante. Quant au
meAstre gul 1'asecompaghe, la structure de s6R 66Fps revele
eReore 1'idéee seus-jacente de la Tripartitiom exganigque,
dent 1a deetrine s'avere indispensable a la meédecine hermé-
tigque que pratiqualent les meinRes antenins.

B. LA CONVERSATION DANS LE DESERT

Saint Antoine-le-Grand, d"aprés la légende, avait entendu
parler d'un autre ermite du désert, saint Paul 1-Egyptien,
encore plus avancé que lui-méme dans la voie spirituelle. 11
se mit donc a sa recherche et, guidé par une intuition, se
rendit a son ermitage. Cette recherche était facilitée par
le fait qu'un vortex éthérique-astral se dégageait, sous la
forme d'une colonne ignée, de la demeure des ermites du dé-
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sert, visible a grande distance. C est du moins ce qu'af-
firment les auteurs qui parlent de la vie dans le désert: un
ermitage est une sorte de laboratoire pour la formation de
1""“Homme de Feu™, pour la constitutiom d une élite d"étres
flamboyants, capables de mettre en oeuvre 1°Alliance a une
fin de transfiguratiom cosmique.

Le deuxiéme panneau du Désert du Rétable d°Issenheim décrit
la rencontre des deux ermites. Le paysage, idyllique a sou-
hait, représente un coin forestier proche du couvent d"ls-
senheim et la riviere toute proche de 1a Lauech. Une biche
s'est installée pres de la source, a co6té de 1'ermite Paul,
habillé de feuilles de palmier. ER face de 1ui, saint Antei-
Re, richement paré dans so6n manteau de dignRitalre ecclésias-
tigue, a ses pieds les armolries de Guide Guersi. En effet,
salnt Antolne est représente seus les tralts du preeepteur
antenln, tandis gue saint Paul ermite est UR auteportrait de
Mathias Grunewald. UR eiseau tétra (au lieu du eerbeau &las-=
sique) apperte deux paiRs peur 1a ABUFFiture des pretagenis=
tes du Desert:

Notons aussi la présence des deux arbres de la Genése, sous
la forme d'un palmier plein de séve (Arbre de Vie, arbor
viridens ) du c6té de 1"ermite Paul, et d"un hétre sec (Ar-
bre de la Connaissance, arbor sicca ) derriére le précepteur
Guido Guersi, ce qui en dit long sur la mentalité des prota-
gonistes, 1'un étant un intellectuel et un érudit, 1"autre
un adepte de la voie du coeur.

Dans ce panneau, saint Antoine figure également comme 1le
prototype d'un des degrés de la mystique augustiniennme qui
est intermédiaire entre la via purificationis et les degrés
supérieurs de la mystique. Par contre, Paul 1"Egyptien est
le représentant des degrés d* ingressio et de mansio de la
doctrine augustinienne, qui correspondemt a la via illumi-
nationis et a la via perfectionis de l~"Aréopagite.

11 ressort de ces explications que les panneaux du Désert
contiennent les principes essentiels de la spiritualité an-
tonine. Les Antonins furent, dés leur constitutiom au Xle
siecle, des adeptes de la spiritualité du désert, et plus
tard des Chanoines Augustins Réguliers, ce qui explique 1leur
adhésioen a deux formes de spiritualité séparées a 1"origine,
mais AéanmolRs complémentaires. Car la spiritualité chré-
tienne est une dans ses buts, sinon dans ses métheodes qui,
elles, peuvent varier dans le temps et dans 1"espace.
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V. LES DEUX VOLETS LATERAUX ET LE SYMBOLISME DES DEUX
COLONNES SACREES JACHIN ET BOAS

Des deux cbtés du rétable, spécifiquemenmt de la Grande Cru-
cifixion, sont installés deux volets fixes qui représentent,
a droite, le portrait en pied de saint Antoine-le-Grand, pa-
tron de 1'Ordre, et a gauche, celui de saint Sébastien, pa-
tron des pestiférés et des thaumaturges. Les deux personna-
ges différent non seulement par leur attitude et leur ma-
niére d'étre, qui se manifestent par la gestuelle, mais aus-
si par leur environnemenmt naturel. Cette disposition de deux
personnages encadrant la Crucifixiom a encore un but trés
précis, qui reléve indiscutablememt de la tradition hermé-
neutique. On remarque en effet, derriére la personne de
saint Antoine, la présence d'une colonne, de section rect-
angulaire ou carrée; et derriére saint Sébastien, une co-
lonne de section ronde, qui est ornée de feuilles de vigne.

On est en présence des deux colonnes sacrées Jachin et Boas,
qui étaient disposées a gauche et a droite du portail du
Temple de Salomon.

Ce symbolisme a une significatiom trés particuliére, que
nous allons étudier selon les enseignements rabbiniques. 11
s'agit d'un symbolisme sexuel, qui revét une grande impor-
tance dans les écrits de 1"Ancien Testament, parce que c'est
des générations juives que devait sortir le Messie d"1sraél.

EXCURSUS: DE LA SIGNIFICATION HERMENEUTIQUE DES DEUX COLON-

Le texte de la Bible, en I Rois, VII, 21, précise, dans la
description du Temple de Salomon, que deux colonnes sacrées
ornaient les cltés de la porte d'entrée, appelées Jachin et
Boas. La colonne Jachin se trouvait a gauche de 1"entrée,
c'est-a-dire sur le cbté Soleil, et la colonne Boas a droi-
te, sur le coté Lune.

La colonne Jachin porte le nom du troisiéme fils de Siméon,
pére des Jackinites et fils de Jacob. Elle symbolise 1"éleé-
ment masculin et actif; son nom signifie “stabilité”, "‘fTer-
meté”. La colonne Boas correspomd au nom de 1"époux de Ruth,
Boas ou Booz, ancétre de David et de Salomon. 11 signifie
"en 1lui la force™ et symbolise 1"élément féminin et passif.
Au second degré, ces colonnes correspondemt également aux
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lettres hébraiques Yod , symbole de 1"énergie phalligue mas-
culine, et Beth , symbole de 1"utérus. Ainsi les rabbins at-
tribuent-ils aux deux colonnes sacrées un symbolisme sexuel.

De par la position qu'elles occupent prés du porche du Tem-
ple, ces colonnes sont indissolublement liées au "Bimaire”

qui est le principe fondamental, essentiel, de 1"existence

du monde sensible et de 1la vie du genre humain. C'est entre
ces deux pbdles que se passe toute 1"histoire de la société

des hommes.

Quant aux "“grenades™ qui ornent les chapiteaux, il s"agit
d"un symbole de la génération et de 1"action fécondatrice de
la mature.

L"une des colonnes est dédiée au Soleil et 1"autre a la Lu-
ne, ce qui indique encore les principes masculin et féminin,
s"agissant bien entendu des principes dits majeurs.

11 est a noter que normalement la colonne Jachin se trouve
du cbté solaire, a gauche de 1la porte, et la colonne Boas a
droite, du cbté 1lunaire, le tout étant vu depuis 1 arrivée
de 1'extérieur. Cependant, dans le narthex roman de Lauten-
bach en Haute-Alsace, qui a été construit vers 1140 par 1les
architectes et macons de la Grande Loge de Strasbourg, la
situation donnée est inverse: la colonne Boas se trouve a
gauche et 1a colonne Jachin a droite. Cela fait penser a 1la
"merspective inversée™ des Byzantins, selon laquelle tout
est vu depuis le maftre-autel situé a 1'Orient. Cette per-
spective est christologique, car le prétre-officianmt qui se
retourne vers les fidéles représente lui-méme le Christ et

2

voit la colonne Jachin a sa gauche et Boas a sa droite.

Selon l1a méme perspective inversée, la femme (qui correspond
a Boas) est placée sur la droite héraldique de 1"autel, et
1'homme (qui correspond a Jachin) sur la gauche héraldique.
Or, la droite héraldiqgue est aussi le cdété honorifique, qui
est attribué a la Vierge Marie. Le méme principe s"applique
a 1"Evangile qui est lu du "oBté des chrétiens™, alors que
1"EpItre, liée aux paiens, est lue du cété héraldique gau-
che selon 1"ancienne liturgie.

Le linteau qui réunit les deux colonnes sacrées assure la
réunion des deux principes majeurs; il établit le rapport
nécessaire a 1"action fécondante. Les grenades ouvertes
placées sur le linteau, au-dessus de chaque colonne, expri-

ment tout ce qui vient a 1"existence, résultat di aux deux
principes précités et a leur mise en mapport.



20

11 faut maintenant citer une particularité remarquable des
volets latéraux du rétable et des deux colonnes sacrées as-
sociées aux deux protagonistes, les saints Antoine et Sébas-
tien. En effet, la colonne Jachin qui se tient aux cbétés de
saint Antoine est de section carrée. Or ce symbole géométri-
qgue indigque la preésence des quatre directions, quli consti-
tuent une analogie de la pensée rationnelle issue de 17eb-
servation externe. 11 y a 1a un rappel de 1'Arbre de la €en-
nRaissance de la Genese, gul est unR doR lueiferien, alers que
la vrale eeARaissance supramentale a d0 se perdre au &OUFS
de 17eveluticon adamique. Quant a la eslgRne Beas; a laguelle
est attache Sébastien, 811@ est de seetleR FoRde: BF e
88F613_6§¥ le symbele de 17ABsslu BiviR; qul se $§Ri¥€§€6_
dans 17'ArBre de vie de 1a genese et repreésente 17iR¥lux 47UR
EFIHSlB% vital superieur. ee pFiRElpe divin a ete enleve aux
gmmes adamlgues et sera Keserve & 17hemme Futur:

On notera encore que sur les volets latéraux du rétable 1la
colonne Jachin est représentée du cdHté héraldique gauche et
la colonne Boas du cété héraldique droit. 11 peut s"agir en-
core de la perspective inversée des Byzantins, due au fait
que les deux colonnes sacrées sont ici vues depuis 1"inté-
rieur du rétable, c'est-a-dire depuis le Christ en croix, ce
qui découle de la nécessité architecturale décrite ci-dessus
a propos du narthex roman de ULasutembach.

CONCLUSION

Du point de vue de 1"herméneutique médiévale qui est ici en
cause, nous insistons particuliérememt sur la présence de la
Mystique du Binaire, qui se traduit d"une part dans le sym-
bolisme des deux colonnes sacrées Jachin et Boas, et d"autre
part a 1"aide des deux Arbres de la Genése, qui correspon-
dent aux mémes réalités et constituent le point de départ de
la spiritualité biblique.

En deuxieme lieu, on a découvert dans le Rétable d"lssenheim
la Tétramorphie Byzantine et son corollaire la Tripartition
Organique, sur lesquelles repose essentiellement la structu-
re d"ensemble du rétable.

En ce qui concerne la théologie mystique a proprement par-
ler, nous avons dit plus haut que chacun des panneaux peints
correspondait a une spiritualité précise ainsi qu'aux trois
degrés de la Mystique des Transmutations de Macaire 1"Egyp-
tien.
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11 semble ainsi que Guido Guersi, précepteur de la Comman-
derie d’'lssenheim, ait tenu a résumer en ce chef-d'oeuvre
inestimable 1"ensemble d'une synthése doctrinale qui vise a
la transformatiom divinisante de 1"homme spirituel ou pneu-
matique. 11 s"agit la du *“'summum” requis par la tradition
ésotérique du christianisme, qui s’'exprime notamment dans
1'eschatologie chrétienne et dans les thémes de la palingé-

nésie apocalyptique.

Bien que par suite de 1'évolution de 1"humanité moderne le
christianisme actuel se soit éloighé de la spiritualité
médiévale, quli n'avait pas encore eradiqué les conceptions
théologiques de 1"Eglise d'Orient (1), il ne peut étre
question de minimiser 1'iRfluence historique considerable
gque les doetrines correspondantes ont exercee sur la vie
feligieuse du Moyen-Age. OF, se couper de 1'Ristolre du Me-
yen-Age eéquivaut a rayer toeute UARe epogque de la vie de 1706e-
eldent. ER ee sens, i1l peuvait étre utile d'attirer 17atten-
$16R de Res soRtemporalns SUF 1a mystigque et sur 1 "herméneu=
tique de 17ordre de Saint-AnRteine.

Enfin, sous 1'angle de 1'art et de la peinture, 1"Alsace
peut a juste titre s'enorgueillir de posséder cet imcompara-
ble chef-d"oeuvre qu'est le Rétable d"Issenheim, qui attire
chaque année plus de 350.000 visiteurs et contribue ainsi a
la renommée universelle de notre Eglise d'Alsace (2).

(1) En effet, des théologiens éminents ont estimé que la
connaissance de la doctrine des Orientaux est “imdiaspensa-
ble a la bonne santé chrétienne de 1°Occident latin™ (cf. H.
de Lubac, S.J., Le mystere du surnaturel , Aubier, Paris,
1965).

(2) Conférence tenue a Colmar par Mr Jean Meyer en 1987 dans
le cadre du Cercle Théologique Orient-Occident.
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