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Editorial

Ce 10éme volume de la Sériez Asthantomde et Scizmses Humaiinees des
Publications de 1'Observatoire de Strasbourg contient le recueil
d'exposés faits lors des Réunions N° 17 (27 mai 1994), N® 16 (19 novembre
1993) et N° 15 (14 mai 1993).

Ces réunions ont été organisées conjointement par le Pr. P. Emay (Institut
d'’Ethnologie, Université des Sciences Humaines de Strasbourg), le Pr
C. Jaschek (Observatoire de Strasbourg, Université Louis Pasteur) et le Dr
G. Jasniewicz, qui a remplacé le Pr Jaschek a partir de mai 1994. Les frais
d'organisation ont été couverts grice & une aide financiére de 1'Universilé? de
Strastbaungg 11 et de 1'Association Les Amis des Universis de I'Acadiénite de
Swashburg-g. La publication et 1'édition de ce volume a été assurée par
I'Observatoire de Strasbourg gréce & une subvention de 1'Unlversité Louis
Pasteur et du Conseil général du Bas-Rhin, et aux cotisations des abennés.

Nous remercions Mme Hamm pour la saisie de certains textes au scanner,

pour la mise en page des articles et I'excellente présentaion de ce volime,
ainsi que I'imprimerie de 'Observatoire pour le tirage off-set.

G. JASNIEWICZ - P. ERNY
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COSMOLOGIES et RHLIGIONS

TRIOMPHE R.

La science moderne va toujours plus loin dans ses analyses de la
matiére, au-dela des molécules d’ADN, au-dela des étoiles, au-dela du
visible, aux limites de 1'espace et du temps. Elle a évalué en milliards
d’années 1'dge de 1'wmivers, décrit son commencement a partir d’une
explosion initiale, puis d'un centre de densité et de température fantastiques,
ou l'énetgie se matérialise peu & peu, ou des virtualités mystérieuses se
concrétisent en lumiére et en particules, ou apparaissent des protons et des
neutrons, des noyaux atomiques et des électrons, des réactions nucléaires,
tandis que, dans 1'univets en expansion, on passe des quasars aux étoiles et
aux agrégats d'é€toiles et de gaz interstellaires appelés galaxies, qui
s'€loignent de nous & une vitesse proportionnelle a leur distance, avec des
trous noirs a la clef. Ces découvertes semblent impliquer une réponse a la
grande question de 1'otigine et du sens de la vie. Or cette réponse est fournie
traditionnellement par les religions, aussi bien par les mythes du paganisme
antique que par le judaisme et le christianisme, par les religions asiatiques
que par les croyances des peuples primitifs, amérindiens, africains,
océaniens, etc. Je n’ai pas qualité pour vous parler de science, de religion,
d’zithnollogie. Pourtant, comme le su%gé le titre de cette conférence, il existe
un domaine marginal, une zone de frange ou d'interférences, ou le profane
qul se sent concetné a envie de s’aventurer. Comme §'il y avait quelque part,
entre la terre et le ciel, comme entre la science et la religion, un no man’s
land, qui n'appaitient en propre a persenne, et par c@nse%uem appattient a
'importe qul, ou encore une zone d'apesamteur ol Aous flottons et ot iout
flotie autour de neous, ot netre esprit expérimente en guelgue sefie la perie de
§a gravitation familiere.

A vrai dire ce flottement, qui est le mien, est aujourd’hui général, et nous
avons tous conscience de la nécessit€, heureuse ou malheureuse, d’une
stabilisation et d'une autre perspective. Pendant des sigcles, les rapports de
I'homme avec 'wnivers ont &té dominés par la pesanteur quotidienne des
rapports des terrlens avec la terre, et dailleurs heureusement ils le sont
encore substantiellement. La nature, c’st-a-dike notre envirennement
immédiat, était notre centre de gravité et en méme temps netre éducatrice
permanente, et comme toutes les réalités premieres qui n’ont pas besein
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d“étre conscientes pour étre présentes, elle donnait aux vivants, méme a leur
insu, des notions sur leur origine, leur croissance, leur dégénérescence et
leur mort, elle déterminait obscurément ce qu’ils croyaient étre leur “nature” a
eux, la nature humaine. Or peu 2 peu, a la suite de différentes crises ou
conquétes techniques, intellectuelles, sociales, psychologiques, morales, la
nature dont I’homme avait hérité s'est trouvée ambigiie, menacée, et qu’elle
ait été niée ou revendiquée par réaction comme un idéal, elle a cessé d’€tre en
fait une éducatrice. Alors que pour les savants du passé, pour un Aristote, les
sciences dites encore “naturelles” en fournissaient le modele concret, et que
le devenir de la nature et de 'homme trouvait sa limite dans 1'éternité des
étoiles,pour un savant moderne elle est devenue de plus en plus abstraite ou
évanescente, et 1'astronomie, la cosmologie, la biologie s’identifient & la
connaissance d'une poussiere de particules en mouvement. Dans la mesure
ol la nature subsiste, ol elle se pergoit a travers ce qu’on appelait naguere le
sentiment de la nature et se confond encore avec |'envitonnement ou le
paysage, elle est aujourd’hul surtout un spectacle : les indlvidus urbanisés
que nous sommes sont partagés entre les miniatures urbalnes de la nature et
les agrandissements tres occasionnels de nes vacances. Dans I'entourage
bétonné, électrifié, informatisé, méecanisé, de notre vie quotidienne, au milieu
de I'appareillage a commande digitale et formé de pieces détachées ou se
fabrigue maintenant la euisine du fmonde, la rupture avee la nature
traditionnelle laisse le ehamp dangereusernent libre peur un autre rapport avee
'umivers, et précisément pour les spéculations des savants. Puisque la
meindee euisine, le moeindre bureau a besein de leufs eonguétes, puisqu’ils
Bt construit notre neuvel environnement en pergant les secrets de la
physique, de la ehifnie, de 1a bielegie, de la Feﬂetique, avee leurs leis, leufs
équations, leur algebte, leurs laberatoires, leurs pilules, leurs ordinateurs,
leuf guite incessante de perfectionnements nouveatix, peurguei n'auraient-ils
pas le secret de |'emvironnement universel ? puisqu’ils sont aussi bien
capables de détruife netre planete avee leurs bormbes, peurguei ne sauraient:
1ls pas composer, décomposer et recomposer la totalite de 'univers 7 Aussi,
falgré la prudenee de eertains savants, d auities se prétent complaisamment
aux interviews, aux eenférences médiatisées, ou du moins aux eonfidenees.
J°ai assisté il y a guelgues meis a Strasbeurg a une grande esnférenee §ur les
etigines de la vie, erganisée par les Dernieres Neuvelles d'Alsace et faite par
4R Prix Nebel de ehimie. Apres aveir évegue I'Ristoire de Ia ehimie, es
prernieres syntheses de matigre oF am%u? eomme 1a synthese de 1'ureg, il &R
venait a 'e3peir ds fﬁhﬂélgegl%éﬁ dela 1a synthese 6[5, aeihe Qfﬂiﬁ%, Ef

melecules vivanies. Bans USSIBR qui 4 skivl, gHelqy*wn dans 1a salle 3
demande : “Qu’est-ce gHe veys fal §§eg§ &Y HaRs s%uteaehfaﬁ 7 Vaila en etfel
€€ gHe souvent [ f%ﬂ puBlic se demande, et avee raisen, ear &1l iMagine
g1l datt 3 aveiF UR 11en enire 13 religien ef 163 Rypetheses scientifigue §Tf
Perigtne de la vie, £%st _ga[es W4T salt Aue €€ 1ien est inveque et et 18
coMmMe HRE Breuve H%BF BHEIEMPS, et Hans les dedlx sens, AStamment
eonire 1a fel F&BT‘ gar il ya— gt %PEE eral dafs Uy 1Astant — des
epsmalegies {Hell iFH%%% af definition. *E%% Hee 16 EORterencier 4
FepeRdY ﬁ@fﬂéﬂh 3 gHesHon - "Bliey est ihe RypatHgse dan éem%gms",
€8 g1 Ae PEMPRERR pas; paratt-il; d-eire HA HMmMe telipieu.. Baires, sans
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étre téméraires, sont moins prudents.

L'un des péres de la physique quantique, Max Planck, auteur il y a déja
plus d'un demi-siécle d'um livre intitulé "Initiations a la physique
contemporaine™, y parle de bien autre chose que de physique, et notamment
de religion. Voici ce qu'a écrit sur ce livre, a ’eccasion de sa parution en
traduction frangaise pendant la guerre, une philosophe qui s’imtéressait tout
spécialement a la religion, mais aussi a I’histoire des sciences (qu'elle
enseignait modestement aux éleéves de philosophie au lycée du Puy), histoire
sur laquelle elle a écrit de nombreux articles réunis aujourd’hui dans un livre
intitulé Sur la sciemre . Elle affirme qu'il n'y a aucune signification
philosophique aux innovations de la science contemporaine et
particuliérement a la physique des quanta. Je cite : "Si I'on faisait abstraction
de la personne de I'auteut, ce livre (de M. Planck), serait & vrai dire, sauf
quelques pages, presque vide d'imt€rét. Tout ce qui s’y rapporte a la
philosophie générale, Dieu, 1'ame humaine, est fort médiocre, généralement
sensé, mals banal, vague et superficlel. On y voit avec évidence que Planck
A’était pas un grand esprit. On y voit aussl, chose fort piquante, que cet
auteur responsable d’wne si grande révolution, était non seulement un fort
honnete homme, mals aussi ce qu’on appelle un homme blen pensant, trés
attaché a la religion et a tout ce gui est par tradition objet de respect”. Apres
guei Simene Weil, ear e’est elle que jle elte, seuligne certains passages de
M.Planek extrémerment sceptigues suf la valeur des hypotheses scientitiques
(notamment eelui gui expligue la vietoire des théories scientifigues par la
ekt de leurs @gp@g@ﬂ,t%) puis elle eritigue le fondement de la netien
qgaﬁti%ue de probabilite, dans la fhesure ou elle est séparée de la notien de
néeessiié. Au iotal, le savant est assifilé par Simene Weil au foi Au du conte
d’Andrisen, et elle se demande daiilieurs a ’eccasion i la science ne se
prépare pas a mourir de sa sophistication, dans on ne sait quelle atimosphere
d’enmpite, comme la science grecgue, dit-elle, tuée, semble-t-il, par 1'empire
rormain et le grand magma religieux dofi a émerge le ehristianisme..

Je serai pour ma part moins sévére que Simone Weil. Je crois que si le
savant tend 2 sortir aujourd’hui de sa science, au risque de ne dire que des
banalités, c’est a la fois la faute de I"opinion publique et parce qu’il sent
instinctivement que les connaissances mises en ceuvre par son intelligence et
sa raison, issues de modeles expérimentaux mis en équations, ne suffisent
pas a expliciter le rapport de 1'hormme au monde. Il sent qu’il a besoin d’un
autre langage que celui de ses chiffres. Le probleme et le danger, c’est que
cet autre langage est pour lui comme une langue éirangere, d autres que lul
'ont parlée et la parlent depuis des millénaires, et s'il ignore le premier mot
de cette langue, s'il n’est pas philosophe (et méme non seulement
philosophe, mais historien de la philosophie, ou plutdt philosephe de la
philosophie, ce qui est extrémement rare pari les philosephes eux-memes),
alofs il ne peut que bavarder, balbutier 6u retrouver des vérités premieres,
e'esi-a-dire, en somfhe, découvrir la lune. Je voudrais aujourd’hui essayer de
parler cette langue aneienne gueigue toujours vivante, seuterrainement au
meins, et veus montrer eomment depuis des millénaires 1'homme, 6t
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particuliérement 1’homme religieux, ont structuré I'espace.

Aprés Max Planck, un autre de nos contemporains m‘aiidera 2 situer,
mais sur un tout autre plan, cet au-dela de la science, ot tout savant, comme
tout homme est tenté de se risquer. C’est un universitaire de renom, dont
toutes les premiéres ceuvres ont été consacrées a la philosophie des sciences
qu'il enseignait au milieu de ce siécle a la Sorbonne. 1l était convaincu que le
progeeés de la science n’était qu'une correction successive de ses erreurs,
qu'il fallait nier la vérité scientifique du jour pour atteindre celle du
lendemain. De la le rle primordial de I'imagination, qui a orienté Bachelard
(car cest de lul que je parle) vers une alternative a la science suggerée par la
psychanalyse. Le génle de Bachelard, c'est d’avoir substitué a Fimaginaire
psychanalytique, rapporté a un corps de déslr, un autre Imaginaire du désir
ragporté & |’espace cosmique, ce qui lul a Ferm_ls_ de remonter aux origines
memes de la sclence, de renouer avec les plus vieilles idées de 1’homemae sur
la nature : 11 a mis au centre de ses recherches, comrme 1"avaient fait Thales et
les premiers physiciens grecs, les quatre éléments I'eau, 1a terre, 1'air, le feu,
sauf ciue_ les Grees voulaient par 1a passer peu a peu d’uh univers
mythologigue et peétigue a un univers scientifique, alers que peur Bachelard
1a matiere du moende était d°abord le cadre, a 1a fois structurant et structuré,
ol régRait |'imaginaire, et gue sa vele, eelle gui va du théerdme au peeme,
était directernent oppesee a celle d’ou la seieniee grecgue était partie et avait
tifé son prestige. achelard va done m’akder a Superpeser a I’espace des
savants ’espace struetural inserit dans |imagination des hemmes.

Apres Max Planck et Gaston Bachelard, qui situent notre zone
d’imterférences a partir de la science, il faudrait situer cette zone en prenant la
religion comme base de départ. Je me contenterai de citer, sans les
commenter, deux exemples typiques. D abord celui de Galilée, dont la
cosmologie héliocentriste a été interprétée comme une menace par I’Eglise ; et
puis tout récemment I'hostilité de I'Eglise a la paléontologie mystique et au
Christ cosmologique de Teilhard de Chardin. Dénoncer le conservatisme
borné ou I'oibscurantisme de la religion, c’est selon mol passer a cOté des
vraies questions. Le fond du probleme, c’est que la religion s’est liée au
cours des siecles avec une cosmol(}gie, dont la référence a la Genése ou a
I'Ectiture n’a jamais ét€ qu’une justification supetficielle. Au Moyen-Age, on
pensait assez généralement qu'il fallait lire en méme temps deux livres pour
comprendre le monde: le livre de Dieu et le livre de la Nattire, et que ces deux
livres étalent d"accord. Ce qu'il ne faut pas interpréter seulement en fonction
d’une croyance naive a la Bible et au fécit de la Genese sur la création du
tnonde, mals d’uh rapport parallele et nécessaire avee la nature. Les hommes
de ce temps fie pouvalent penser la religien, et 1a religion en tous temps et en
tous lieux fie peut se penser, gu’elle seit révélée By neR, sans le suppert
fatériel d'une relation au mende. Je ne veux pas dévelepper ee theme, gui
mériterait Un long expesé, et me contente d’en suggérer un aspeet. La langue
de 1a religion, gui es t@ui_@ur.S, A signe de $eR Sens, et eelle des santigues,
eelle des Psaumes en partieulier, eelle aussi des grands mystigues, est une
langue en partie métapherigue et naturiste, elle pakte le poids du mende. La
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connaissance de Dieu passe par une référence au ciel, & la lumiére, & des
paraboles, a une certaine connaissance concréte, laquelle change au cours des
siécles comme la langue qui I’exprime, et continuera de changer plus ou
moins vite avec le temps. L agamudsssement inoui des dimensions actuelles
de l'umivers fait partie de la série de ces changements. Tout changement dans
les références qui servent de support a toutes nos pensées, ameéne et amenera
encore des crises religieuses et des réflexes de rejet, d’accueil ou de réserve,
Mes réflexions ne porteront pas cependant sur les causes et les conséquences
de ce phénoméne. Pour ma part, quand je lis un ouvrage scientifique, je me
passe de Dieu; et quand je lis un ouvrage religieux, je me passe de la science.
Mais je m'imtéresse aux synthéses ou aux syncrétismes ou les deux sont
mélées, j’y discerne 1'imaginaire qu'ils s’annexent et qui s’affirme identique
des deux cbtés de cette frange, de cette marge aux limites incertaines qui les
fait coexister dans notre espriit. Cette marge sera mon texte, si j'ose dire, et
c’est 1a que je chercherai comment 1’espace et le temps sont structurés, en
essayant d’@happer, par des considérations historiques et philosophiques,
au vertige du syncrétisme et aux tentations de notre temps.

EXemples antiques et modernes de comsmologies
religieuses.

Les cosmologies des Grecs, comme celle de I’'Egypte, de Babylone, de
la Chine, des peuples dits primitifs qui passionnent nos ethnologues (par
exemple celle des Bororos du Mato Grosso, chére & Lévi-Strauss), sont
religieuses, a condition de donner au mot "religieuses™ un sens large, qui
inclue aussi bien la religiosité vague que des croyances ou pratiques
définies, imbriquées dans des structures sociologiques et culturelles. Elles
sont inséparables de cosmogonies qui font intervenir les dieux ou des
puissances surnaturelles dans la création et 1'otdre du monde. Il n’est pas
facile de dire dans quelle mesure ces étres, méme quand ils ont des noms

propres, et ils n‘en ent pas teujeurst, sent des ferees sosmigues
persennalisees. Tantel leealiges, tantdt generalisés ey greupes auteut de
divinités majeures; ils atiesient une divinisation diffuse du §8§meé§;
suseeptible de speelfieations 8u Q%&E“eﬁ%%% diverses. Lga |ecalisatien de
Dieu dans le eiel et des diables dans 1es enfers est uR residy ae eetie siFHekFe,
Eenserve par le ehristianisme réeent, Mals 6°est Bien peu de ehese par ra g%%
a\l saere diffus g8 IPURIVErs PORVIREISIS; & PARTREISE,;

H’Aham & Bensist veudrait ressuselter et 6ppeser al Piey BieR AistAet 4
mende de 1a @611%?@-. La §ffHE¥Hf@_ arareligietise oy Feligiause de PURIVRR,
gue pereeit generalemeant ["ARkguite, coRtinug 13 Magle; 6ans 13 Mesure 8k

OO

1 Ainsi Manilius, évoquant la Théogonie d* Hésiode au deuxi®éme livre des A
Stronamiiyiass, aprés avoir cité quelques noms divins, résume la présence du divin dans le
monde céleste par la formule vague, mais significative omniague immenso valifaniia
numina mundo.
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celle-ci visait a capter des énergies ou des pouvoirs mystérieux présents a
I'état diffus diams lke mondie. 1.’ interpénétration die lia stiemoe et diz | @ nelligiiom
s'affirmait et s’affirme toujours dans 1’astrologie, qui méle I’observation du
mouvement des planétes A la destinée humaine, de telle sorte que la
distinction entre astrologie et astronomie est un phénomeéne tardif : le mot
astrollgiéa en grec classique 1'ignore encore. Il en est de méme d’autres
techniques de divination, telles que la géomancie, et 1’alchimie, qui ont
connu, en Chine notamment et & un moindre degré en Occident, un grand
développement. Il est capital & mon avis de se rendre compte que cette
antique combinaison d'une technique plus ou moins scientifique avec des
idées morales et religieuses correspond trés précisément A 1'un des
phénoménes importants de notre époque, ol 1'on veut associer la science a
des idées, a des croyances ou des pratiques, sinon religieuses, du moins
parareligieuses. Mais je nie veux pas développer ce theme ni vous parler des
découvertes scientifiques faites au nom méme de leur vision du monde par
les astrologues, les alchirnistes et d’autres encere.

Je remarque qu’en dehors méme de tout jugement philosophique sur les
métaphysiques et les croyances correspondantes, qu'on peut évidemment
magnifier ou dénigrer, celles-ci ont une valeur poétique incontestable, elles
inspirent, elles exaltent. Aussi bien les cosmologies antiques s'écrivaient en
vers et méme se chantaient s’il faut en croire le lopas de Virgile. Platon lui-
méme, quand dans le Timée il s’appréte & nous exposer son systéme du
monde, fait dire & Socrate : "Pour nous qui allons discourir sur Iunivers,
dire comment il est né ou s’il n’a pas eu de naissance, nous sommes tenus, a
moins d’avoir entiérement perdu le sens, d’appeler a notre aide les dieux et
les déesses et de les prier que tous nos propos soient avant tout a leur gré,
puis en ce qui nous concerne logiquement déduits” : la logique est donc
seconde, et la religion est premiere. Cette invocation reléve-t-elle de la
prudence ou de la conviction ? Les accusations d’irnpiét€ au temps des Grecs
n'étaient pas moins dangereuses qu’a 1'époque de I’Inquisition. On voit par
la Vieme Bucollique de Virgile, que le systéme du monde est un secret divin,
que I'horame peut forcer certains étres surnaturels comme le vieux Silene a le
lui révéler ; et quand Silene chante en vers 1’ofigine du monde et I’appatition
des quatre éléments dans le vide primordial, tout 1’univers autour de Iui entre
en transes et se met a danser, Comme si I'ipspiration bacchigue qui anime le
récit était elle-méme un principe de métamerphose cosmique. La méme
poésie a base religieuse doefine les grandes fresques astronemigues d’Aratos
ou de Manilius, tandis gue la mythologie inspire VAswononice d'lHygin. Le
témoin le plus éleguent de eette mentalité est sans doute Ovide, au premier
livre de ses Melamoiphesess . 1l y méle les théefies §@1@ﬁ£iﬂgg@§_éu ternps Suf
I'origine du mende au mythe de ’dge d'or. Sa eosmplogie inspirée, aux
aeeents pythagoriciens, sert de prélide a une mythelegie générale de la
métamerphose, illustiée par des légendes ed des Bires Rumains se
transferment en animaux, en végetaux, en pierre, mals elle impligue en fali,
Puiiis Millangs, | 'ebauche d'wie philosaphie Universelle assez maderne du
devenir, des éehanges mysteriewx sntre 1a matiere 8t 1a vie. Pe t8us e6s
peemes essmelegigues dntigues, j& n'hestiRral pas 3 rapprocher SeHaing
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aspects de la cosmologie toute récente de |'astrophysicien Michel Cassé
intitulée Du vide et de la créatiom. 11 est tout a fait remarquable que ce bon
livre, un peu difficile pour le profane que je suis, mais bien écrit, spirituel, &
la fois savant et sceptique, lyrique et souriant, se termine non par des
abstractions, mais par un poéme sur le vide porteur de toutes les naissances,
sur le bal des particules et la genése meurtriere de la matiére annihilant
|'antinnatiére, sur les essaims d’atomes ailés que les étoiles cedent au vent du
ciel.

Bien s{ir la ressemblance est superficielle. Je ne sais pas si Michel Cassé
joue A revenir en arridre vers la poésie des cosmologies antiques dont il
continue peut-étre A son insu, mais magnifiquement, la tradition. Il est
probable qu'il ne prend pas le jeu au sérieux et ne se rend pas compte que sa
marche du théoréme vers le poéme, pour reprendre la formule et la démarche
méme de Bachelard, pourrait &tre une marche en avant. En fait pourtant, dés
I"Amtiquité, la poésie cosmologique était en partie un phénomene rétrograde,
un résidu nostalgique du passé, un rajeunissement des liens antiques que I'art
entretenait avec le sacré. La science grecque n'avait-elle pas commencé, dés
le Vieme sigcle avant J.C., en se détachant de la religion ? S'il est vrai que
“tout est plein de dleux", et qu'en particulier les astres dans le ciel
manifestent I'éternelle présence du divin dans la course du temps, constituant
ainsi, comme dit Platon dans le Timese, I "ithage mobile de I'éternité",
néanmoins en essayant d’@x@li?uer l'wnivets & partif d'un élément
fendamental comfne I’eau, I"aik, le feu, la terre, sournis & des métamorphoses
cycliques, Thales, Héraclite et les physiciens d’lonie ont commencé la
désacralisation du monde, que d ailleuts toute 'évolution sociale de 1a Grece
étalt en train de confirmer. Hippocrate de méme fera sortir la médecine des
sanctuaires ol les prétres détenalent des recettes empiriques et servaient
d'interfediaires entre les malades et les dieux guérisseuts. On peut dailleurs
velr les prodromes de 1a désacralisation antique dans 1a mytholegie elle-
méme, et dans la The d’iHisiode en partieulier. Des entités divines mal
de%agees_ de letir atiréele eosmigue, tels gue Gaia et Ouranes, 1a Terre, le Ciel
et les Titans se sucecédent, et 68 n'est gu'apids gu'on passe aux dieux
persennels, tels Zisus et ses ft8res. DBRE €A WA SeAs 16 glivage entre seience et
religion, entre 1a nature et le mende divin, a eemmenee a I'intéreur de 1a
mentalité religieuse, oy plutet, si j°ose dire, a la perte du iemple, veire entre
1e prenaes et Padyten, 8t seul e rBire avait acees ; semme §i teute visien du
mende esmpoertait ay départ une faille séparant le sasré du profane, faille dent
fgtre espHt a un Besein entelagigue et gyl projeite seus la fefﬁae &'un
Chaes, ey gu’il nemme indéfinitien primerdiale, eomme le fera Anaximandre
avee §61 apeirol. La seienee aniigue pariera 68 Magma a s6n peint de fuptire
&n se definissant par oppesition 4 1a religion avee I'atomisme de L&HE?&E;
Pemoenie &t Egi_eufe - 4R atemisme gi’on peut metire en _fﬁgBaﬁ ge
[alemisation politigue de 1a Greee, § H?Pﬂ eratie gt se lﬁe . LHereee
FRmereiera 1es ajom ii% Grees d’avolr delivre |UMVRrs 48 13 eralnie des
died ,ééﬂgéfmﬁ APIiEALBA ,H%QE?H% I8 de faus 6§_EH€H8 RHES. 1) est Vf?i
HE I'athRISME 48 EHEFRER ReXCldt Bas HAE eeHalhe exaltation EV?HE &

andeur 48 Iumivers, ef gu'il y & petit-etre Hhe MysHAue sihen Uhe feligion
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de la nature, qui remplace ’autre et n’a pas encore trouvé son nom. Je pense
que cette exaltation est un phénomene structural important de toutes les
visions cosmologiques, qu’elle apparente en un sens un athée comme
Lucréce & un Ovide comme & un Teilhard de Chardin, et que la communauté
des conditionnements psychologiques doit relativiser les oppositions
religieuses.

La bataille de la désacralisation a continué, notamment de la Renaissance
aux XVIIIeme et XIXeéme siécles, les grandes découvertes elles-mémes
n’excluant pas certaines interférences. Je ne veux pas parler ici de Képler,
fils d’'une meére astrologue, formé par le pythagorisme et chercheur d’un
reflet divin dans les orbites planétaires comme dans la structure du cristal de
neige, ni de la gravitation du pieux Newton, avec la fameuse pomme qui
tombe et la symbolise. L’histoire des sciences est ticliee en détours et en
nuances que je suis bien incapable d’examiner.

Je vous propose, pour vous distraire, de réfléchir A cette pommnee de
Newtom. Elle est bien évidemment un résidu mythologique de la pomme
biblique, dont le nom latin mallum signifie aussi le mal, et qui est censée, a
date d’ailleurs plus ou moins tardive, avoir été le fruit fatal consommé par
Eve et responsable de la chute. Or la chute a un sens physique et non plus
moral, c’est la forme sensible de la pesanteur terrestre, qu’un titre de Simone
Weil a mise en paralléle avec la grice. Curieusement le modele biblique de la
pomme, devenu modele physique, avait été retourné contre la religion. Déja
avant Newton la pomme avait incamé les lois qui ont présidé a la naissance
d'une vision scientifique du monde. Cyrano de Bergerac, dans Ltaudre
mondiz ou les états et empives de Ja lune, raconte comment, sorti du cham
de la gravitation terrestre, il est peu & peu attiré par la lune, et trouve, aussitot
aluni, le paradis, I'arbre de vie et I'arbre de science. Invité par cette aventure
A réinterpréter la genése de l'univers, il s’empare de la pomme, il la
considere, avec ses pépins médians, comme un modele du sysieme solaire,
peut-&tre parce que sa forime qphéﬂque, §a couleur jaune ou rouge, sont
suggestives. Il la s e aux "parties génitales de ’hommme”, aux "noyaux
au milieu de leur fruit” et & 1'oignon, avec ses cent écorces et son gerime
central. “Car cette pomme est un petit univers a sei-méme, dont le pépin,
plus chaud gue les autres parties, est le soleil qui répand autour de soi la
chaleur conservatrice de son glebe". Aifisi 1a pemre est détournée de sa
fenction mythelegiaue dans I'inteipiétation vulgaire de 1a Gengse peur servir
ala eesmel@gle apparemment a la feis scientifigue et irréligieuse d’'dn
libertin. Faut-il rappeler cependant gue I'imagination de Cyrane fenetienne
exacterment eemme 1‘[5’&@%&\%&[@& patenne antigue, gue sen pépin est le frere
du pépin de grenade de Perséphene, gue le eeeur de la pemme, matrice
habitee par ufe semenee selaire, résumme toutes 1es intultigns et les fﬁgiﬂ%
antigues sur le sens sexuel, vegetal et easmigue de 1a fermatien du fruit 2

Dans la seconde moitié du siécle, un autre libertin, plus radical encore,
Denis Veiras, retrace lui aussi l'otigine du monde en démarguant les
atomistes grecs. Pour lui le monde est composé d'un nombre infini de globes
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et de soleils qui ont eu un commencement et auront une fin, Ces globes
peuvent étre peuplés d’amimaux complétement différents des nétres eiras
1magme enfin, loin dans les terres australes, un peuple mythlque ou a vécu
un imposteur qui se faisait passer pour fils du Soleil: son visage était
susceptible de transfiguration solaire et il faisait de faux miracles. A sa mort
on fit croire qu'il était monté au ciel et reviendrait pour manifester la volonté
du Soleil son pére, on le proclama dieu et on lui offrit des sacrifices. Outre
cette parodie du christianisme, 1'auteur développe une théorie de la matiére,
formée d'une poussiére d'atomes de formes différentes et susceptibles de
combinaisons innombrables, et il écrit: "Vous vous étonnez comme cette
matiére brouillée péle-méle au gré du hasard peut avoir constitué un homme,
vu qu'il y avait tant de choses nécessaires a la constitution de son étre. Mais
vous ne savez pas que cent millions de fois cette matitre s’acherinant au
dessein d'wn homme s’est arrétée a former tantdt une pierte, tantdt du plomb,
tantot du corail, tantot une fleur, tantdt une comete... Si bien que ce n'est pas
merveille qu’entre une infinie quantité de matiére qui change et se remue
Incessamement, elle alt renicontre A faire le peu d’aniiaux, de végetaux, de
minéraux gue nous veyens, nen plus que ce n’est pas une merveille qu’en

eent eoups de dés il arFive HRe rate™2 . Alnsi se euve expligué le a§§a
giﬁ A aluefe 4 13 vie, avee Eelie coMmparaisan elassigue Hree
ga§af aln Hiﬁ’%\% UF %&e comme de e§up Eéféﬁiﬂ
eme eae%ga\e% ans {€ vide Hf % mme BHE féf@
ass&—unm %ﬁ eRtgu au f8h aeem g3

§§V§H¥§ Meder ES q 8&% 4 fagH igfi
i EHietk nasat
S :

HRive notant SUr led

reiRateur, en At GHHS YORE U auss, ﬁf u
ecroeher “Ia Fafle”. On davi & y 4 ERire euaéa @HB@‘ ‘3iome
& Velras, gl th gHsst HRe fee §§i1aenee HE parente naturelle, celle
{HFeaH cache al E@ufawa HHN@E% Hi

8 § f¥ it SCHEVE fics fhals Ut & aieur, FE e Wi
Seck E Hil € Hent g gralhe, §8Hm88€€ﬁmid~ 3 QiFFerERce

L g
L e

g
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Pour clore cette série d’exemjples disparates qui nous ont conduit des
sciences sacrales & la cosmologie athée, je voudrais évoquer sommairement
des cosmologies de notre siécle, et méme de notre fin de siécle. Je laisserai
de coté les cosmologies plus ou molns embryonnaites ou mal définies,

‘&B %f@?ﬂi F g SFHSHE E@Hgﬂ

2 CFL. L'istniiee des Sévéramiinss, Londres, 1675. La “rafle™ est le gain maximum
(“rafilé™ swese 1o i) que Rt reEgyEoItar wn coup die difs.
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souvent vieilles comme le monde, que l'irrationalisme, I'ésotérisme,
I'occultisme, aussi vivants aujourd’hui que jamais, communiquent a un large
public. Je me concentrerai sur deux ou trois exemples caractérisés par une
élaboration intellectuelle assez poussée, par la recherche d’ume religion soit
nouvelle, soit rajeunie et mise en conformité avec le christianisme
traditionnel.

Le premier cas a été étudié par notre regretté collégue philosophe de
I'Umiversité de Nancy Raymond Ruyer, dans un livre intitulé bn gnose de
Princetiom ou des savants & la rechercive d’une religion. Cette recherche nous
est venue d’Amérique, de Princeton ou Pasadena, et 1'auteur affirme (mais
son livre date de 1974 et je n"ai pas d'information plus récente) qu’elle a
séduit certains membres de la haute administration américaine et méme de la
Haute Eglise. Elle professe que 1'univers n’est pas fait de choses matérielles
ni d’émergies physiques, mais de domaines de conscience, en patticipation
avec un domaine ou une source fondamentale, qui est une sorte d’espace-
temps sujet, ou I'on peut identifier Dieu ou un Esprit. Tous ces étres-
domaines ressemblent aux éons de la gnesse antique (dwi le nom de la
doctrine). Le Dieu des anclens gnostiques était imcompréhensible,
transcendant ; mais, émanée de lul dans le temps, et intermédiaire entre lul et
le monde, il y avalt une structure immatérielle composée d’&ons, sortes de
domaines surhumains de conscience, qui existaient souvent par paires,
comme dans les symétries pythagoriciennes ou quantiques. En général le
dernier de ces éons descendait dans le monde sensible, monde mauvais ot il
était emprisonn€. La délivrance impliquait que I'un de ces éons se fasse
reconnaftre par I'homfne, en I’homine, ce qul libere 1"¢tincelle divine que
I’hommrme porte en lul. Mais dans le systeme de Princeton, on ne parle pas
d’¢ons, mals plutdt de holons , ce qui souligne le rappert des étres-domaines
considérés avec une Totalité. Ces étres se font eux-mémes en conjuguant
sans cesse leur pensée avec la seurce fondamentale, sotirce cosmigue gu'on
peut penser comrne un ensermble de programemes qul ordonnent le hasard des
possibles. On peut aussi 1a compater a une langue-rmere que tous les éires
essaient de parler, chaeun a s6h niveau et a sa fagen. L wnivers est une
langue qui se parle, et A6A UA texte gui se lit eomme 1'imaginent a ort les
esprits traditionnels, gui regardent 1a eréation esmme une serte de livre et y
font la leeture d'wn aiteur, d°un gé@ﬂﬂ_ afehiteete, de Dieu, gui neus aurait
laissé Un message a déshiffrer. Luniveess W' pas WA Ioxe, Mals une
melodie: gue JR [k eF gui me i, BF ausst LR pessilitks de cOnsHiMe 485
texies et de ety des melodies a Pindindi. Diey est 1a langue maternelle eu Ia
méledie ?_f@i’ﬁl@fe_ 2 laguelle participent taus les etres et gu‘en apprend nen
paF imitation, Mals par invention participantie. Cetie pariicipation se it aussi
dans neire heredite, memsire Bisl ga&%&@ut& les lignees qul ent abeui a
I'homme et qui s'inserivent dads I'empryon HUMAIR al €Burs de son
dévelpppement. Lmbryen AUMaIR salt éut €8 gH’Ont SH Ses Anestres
Rumains 8t prehumaing, Eﬂmﬁ &3, mammiferes, 8is a%as,, 81336Rs (Il a des
especes de branehies j §ae 3y deuxIeMe Mels), 1AverieBrs, mineraux ; 11 s&
selivient au iemg§ 8l 1 g Hvalt HAg reserve AUtHHYE Hans I'Ruf, &f 56 smie
&R eonsequence Une eBauche dg elfeulation vitelling avant dewablir 1a
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circulation placentaire de ses ancétres mammiféres et de préparer sa
circulation pulmonaire. On peut penser cette mémoire biologique, qui
récapitule 1’histoire de 1’'umivers en la comparant a la mémoire culturelle, qui
communique a I'enfant humain une langue, des meeurs et des croyances. Les
deux cellules germinales dont nous provenons résultent d’ume bifurcation
cellulaire au-dela de laquelle on peut remonter sans interruption, sans
rencontrer jamais la mort, de génération en génération, aux cellules vivantes
les plus primitives et méme aux molécules prévitales. Toute mort est donc un
événement sans précédent, une fin du monde, une apocalypse ; elle n’a pour
nous qu'une existence indirecte ou paralléle, méme si son parallélisme avec la
vie a son origine au commencement du monde. L’un des maitres-mots de ce
systéme, c'est la solidarité avec 'wnivers, ou encore la pavtiipatiion , un mot
qui évoque le socialisme et d"autres idéologies politico-morales & la mode. Il
faut opposer cette notion de pavticipatiom a celle d’olismatiton qui a dominé
jusqu'a la fin du siécle dernier les mentalités scientifiques.lL’observation
implique un objet extérieur, qu’on regarde en face (lat. ob -). La participation
Introduit le sujet, non pas tant comme un facteur d’efeur “subjective”, mais
avee une fonction sinon de créateur, du moins de co-auteur.

Le fondement de la participation est scientifique. C’est | inmpossiibilité de
la localisation spatio-temporelle, du ponctuel. Méme mon corps, vu comme
objet par un observateur extérieur, n’est pas localisable. Il n’y a d’ "ici-
maintenant” ponctuel dans 1'univers que par idéalisation mathématique. Un
étre ou un événement ponctuel ne serait capable d’aucune interaction. Cette
impossibilité est illustrée par la physique des particules. On ne peut localiser
un électron sur son orbite. Le fait que les particules ne peuvent étre créées ou
annihilées que par paires implique nécessairement que leurs "ici” sont
conjugués. De méme on ne peut définir dans 1'espace une direction absolue,
mais seulement une différence de direction, on ne peut définir la vitesse d’un
mobile, mais seulement la vitesse relative de deux mobiles. Ce qui oblige a
remplacer la notion du fait ou du lieu isolés par des notions domamizihss, par
des champs dinfieractions (nucléaires, électromagnétiques, gravitationnelles)
dont le domaine peut avoir les dimensions de 1'wnivets. La force d’inertie,
par exemple, qui me fait tomber dans un autobus freiné brusquement ou me
colle au plancher d'wne fusée spatlale dont 1'accélération est subitement
arrétée, me rattache aux masses et a I'existence de la totalité de" I'univers.
Crest ainsi que 1a physique de la participation, ajoutée aux considérations
bielogigues et linguistiques déja eltées, et a une théerie de 1a mérmoire et de
Iinformation que j"ai laissée de coté, devient une mystigue, I’affiimation
d’une réalité surindividuelle saisie par une sorte de révélation naturelle, a
valeur religieuse. La parenté de cette mystigue avee le ehristianisme oy fes
philesophies qui en sent proches vient de ce gue la participation est un theme
théelegigue par excellence: I'inspiration du prophete et la deetrine du Saint:
Esprit, 1a possession diabeligue, 1a graee, les miracles, 1*allégerie de la vigne
et des sariments, ete..., impliguent la pariicipation au surnaturel. Les affiniiés
avee le beuddhisme et été remarguées par Raymend Ruyer. Le beuddhisme
dénenee les illusiens des entités et des identifés séparees, telles gue le mei
substantialise. J'y reviendrai tout a 1'heure. Ce n’est peut-eie pas UA hasard
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si les Asiatiques sont assez nombreux dans les universités américaines ou
s'est élaborée cette gnose, et si 1'un d’eux, Indochinois d’origine, Trinh
X TPhumm, auteur d'ailleurs d'un bon livre frangais (La mélodiz secrée ) sur
la structure de 1'univers selon la science moderne, disait derniérement 2 la
télévision que cette science le rapporchait du bouddhisme de son enfance. La
parenté avec 1'ésotérisme, 1’occultisme, le chamanisme, la parapsychologie,
est par ailleurs manifeste. L"asftologie, les réves et les voix prémonitoires,
les prédictions, la télépathie, le spiritisme, 1’action a distance, la radiesthésie,
par exemple, supposent des informations ou des influences par participation.

En France les théories de Princeton ont influencé Jean E. Charon,
auteur d'une série de livres de cosmologie religieuse, qu’on trouve aussi bien
a la Bibliothéque des Sciences qu’a la BNU. Voici quelques idées, tirées de
Mort, voici ta défaive, , paru chez Albin Michel en 1979, livre plus facile a lire
que le livre de Ruyer sur la gnose de Princeton, mais aussi plus
ambitieusement religieux et plus confus. L auteur cherche dabotd dans le
proton et 1'électron, avec beaucoup de considérations techniques, le secret de
la vie qui s’est développee dans l'wnivers. L'dlectron, qui tourne autour du
noyau de 'atome forme de protons et de neutrons, est 1a plus 1égere de ces
trols particules, et il ne peut éire bris€ en particules Elus petites, & la
différence du proton. Alors Jean Charon imagine un Esprit— particule
présente dans la lumniére et dans les "électrons pensants™. Ces Electrons sont
des sortes de micro-trous noirs qui ayant peu & peu Invent€ le végétal,
I'animal, 'humain, récapitulent I'évollution passée et détiennent le secret de
I"évolution future, L auteur les désigne gaf le terme gnostique d%wss. Notre
Moi est porté par eux. L'@lection invisible se présente comime une sphérule
en pulsation, faite d’une matiere formidablement dense et formidablement
chaude, dont la température correspond 2 un fayonAement de lumigre,
constitué par des photons de toutes les vitesses, s’agitant dans toutes les
directions. Cette lumieére va devenir perteuse dinfoifations, semblables a
celles qu’on trouve dans la meémeire d’wn ordinateur. Je laisse de 68t6 les
considérations sur la maniere dont les photens du gaz de lumiere emplissant

1%'1% ﬁ@ H§E€BHB\%§ de. F@E%\’zeif asuas t§ de s 9{3 selap Ie seps de
gs ten de [Reky t e a§§a§E t
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3 Le spin est le “moment angulaire intrinséque que 1'on attribue aux particules et qui
gouverne leur comportement vis-a-vis de leurs semblables”.
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millénaires. La coexistence de la Matiére et de I'Esprit a été pressentie aussi
bien par le bouddhisme, le tacisme, les peuplades primitives d’Afrigue et
d’Amérique, que par le Coran et la Bible. La Genése a mis au
commencement du monde la lumiére, le Nouveau Testament a mis le Verbe,
en qui était la vie et la vie était la lumiére des hommes, La lumiére est
précisément cette substance physique, mais porteuse d’attxibuts mystérieux,
qui est le maillon initial de la grande chaine néognostique, et aussi son
maillon final, quand 1'univers retournera a la fin vers la lumiere et I'Esprit
absolu. A I'appui de cette affirmation, J.E.Charon cite un passage de
I"Optiiguee de Newton, qui fait de la lumiére le principe actif de tous les corps
composés par la Nature et, aprés avoir émis I’hypothése d’'une
métamorphose mutuelle des corps et de la lumiére les uns dans les autres,
distingue, paraft-il, une lumiére phénoménale d'une lumiére nouménale,

virtuelle, porteuse de 1espiifcd. Au cemmencerment done |"Esprit a 6réé le
Pﬁ@ﬂd& par uﬂ aéte dialeéﬂ@ He de séparation de I'enerdie en énergie pesitive et
%Hve; 8t 1l faut rapprecher de egite séparation le eréé “male et femells” de
191@; ie Yin e¥ ie aﬂg de Lae-Tsey, 1es epntraires de Thales, ["Ameur et
Haire d ©’est 68 prineipe de séparation qui a denné Aaissanee
au tem §€¥ "%Zg%% gie... J.E: @Hﬁ h eherehe a eoneilier 16§ séparations;
fenda eﬂta e§ §1ﬁtiﬁi£e§1maie§ g partieiiles avee nes vieilles notiens
8%5&% T HBEEBHB% gt d wmgﬁ«a iite persennelle promise par 13
ﬁ %iBH | '3 €B1e de netre Msl esnselent, fFHEE ar tett E@ He €€
8 éVEEH %Hﬁ $34 E@& a et | gé HPHBHH nseisnt 48Rt 16 saVeif
gst 1H§E t dafs I°ensemblg d8s 8 gelrafs de netre A %@H@B He, sui 8ht
amasse des 1nermations @Hiﬁﬁﬁ {pant aHssi Blen & des 8 gﬁﬂi.% %§ iV§H£§
1’4 des mineraux. g 8l BHHS tes
BiFe MBK; EAZeHR 8H8H§ i@H&E §H§ EEB§F 8s aHian ’% %E “‘3
& S8R MO et Immartels gh’ ié/ HH HAaMeERt: NBHs BHE HBH
€§ {Fer les 8 gt 8H§ esar & §8H FRIEE SHBIE 2 f@ ahay ?
gre, sel8 8 Pﬂ Pﬁ% HHE%%% articipation i H8H§
EBPHPB unier BVSE Eha ﬁ Majns, aHimaux ﬁ@g ii
PHiH%PﬁH& avee toute I &i%%ﬁ% %E toHt Wﬁ]\’z%?% es & SEIEBH.% ii gres 8 14
Her ESHVEHE EQFHEiE f § HHE qHHE Vi ? 4 EFB? lh[-r_% 8 13 feiRcamation
avaneee par certalnes religisns HoHve 14 s FBFHHE SEIER
Comment les éons, ces esprits qui cherchent, trouvent-ils la bonne
route de 1'évolution ? Comment expliquer les dysfonctionnements de la vie,
la maladie et les désordres qui affectent le moi inconscient, le bien et le mal
qui se partagent le moi conscient ? C’est que nos éons, ne sachant pas encore
quelle direction prendre, doivent &tre aidés, ce qu'on peut faire en utilisant les
grandes propri€tés de I'Esprit: I'action, et la réflexion, 1a connaissance et
I'arnour. Pour &tre bref, je me contente de lire quel ues définitions
néognostiques de I'amout. Sous sa forme infinitésimale et cosmi ue,
I"arnour structural des électrons est une lol de conservation du spin total,
ne pouvant s'approprier la signification complémentaire de 1’autre sans que

s

4 )E Charon, epit. , p. 105.
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simultanément 1’autre s’approprie, prélevée chez 1'un, une signification
complémentaire de la sienne. Ainsi I'amour qui pousse les étres 1'un vers
"autre est "une découverte réciproque de leurs parties complémentaires"
(sic). On peut dans cette perspective dépasser la sexualité pour penser
I’amour en termes spirituels. En conclusion Jean E. Charon nous dit :
"Deviens celui que tu es”. "Tu es poussiére™, et c’est justement dans cette
poussiére que se cache 1'aventure du monde et que tu as accés a la vie
étemelle. A nous de savoir cueillir les fruits de la connaissance et de I'Arbre
de vie.

Pour en terminer avec les exemples modernes de recherche religieuse a
base de théorie scientifique, je dirai un mot rapide de la cosmologie mieux
connue de Teilhard de Chardin, que je résumerai a 1'aide de citations
empruntées a VHymnee de I'univess (Seuil, 1961). "Toute ma joie et ma
réussite, toute ma raison d’étre et mon goit de vivre™, écrit-il, "sont
suspendus a cette vision fondamentale de notre conjonction avec I'univers”.
Pal€ontologue, le lieu ou il saisit d’abotd cette conjonction est le visage du
sinanthrope, incarnation d'un moment de transition de la matiére vivante
entre la béte et I'hoemene. “Si sur 1"atbee de l1a vie", écrit-il, "les Mammiferes
forment une branche maitresse — Ja branche raitresse —, les Primates,
c'est-a-dire les cérébro-manuels, sont la fleche de cette branche, et les
Anthropoides le bourgeon méme qui termine cette fleche". Cette image du
bewrggevn humain, bourgeon de la pensée, ou comme 1l dit de la
"noosphere”, qui a poussé sur 1'aibre de la vie et dont I’hommme sera “le
frult", est relayée a 'occasion par d’auties images, lafiiddke de I'évolution
ou la 2 incandesewnife d’ “une ligne empourprée d'awioie™, qui a “monté
sous I'horizon pendant des milliers d’annees™ jusqu’a ce que jaillisse “la
flamime" de la pensée. Done, apres I’aibre et sa seve, la fleche et sa pointe, le
feu cosmique de 1'aurore. La possibilité d’une progression sans a-coups de la
vie, des formes inférieures vers les formes supéreures, lui est fournie par
'emmbiyogénese “le long de laguelle aueune observation seientifigue ne sefa
jamais capable de saisir la meindre rupture dafs |’enchalnerment des
phénemenes bielegigues". Teut le systeme de Teilhard de Chardin se reflsie
dans guelgues métaphores et dans leu jpoesie, gl prend parfeis la ferme de
’hymnine, et dont voici un passage : "Bénie seis-tu, universelle Matigre,
Dutée sans limites, Ether sans Avages, — triple ab_tfﬁe des éioiles, des
atemes et des générations — Toi gul debordant et disselvant nes éirsites
mesures neus réveles les dimensions de Dieu... Benie $ois-tu, merielle
Matiere, tei gi, te disseelant HA jour A ABYUS, ABYS iRtredulra par feree au
geeUr meme de 68 gui est... Je 18 salue, nepuisable eapaciie d'ete ef de
Transfermalion ey germe et grandit la ,§uB§t_ﬁe% elye... Je e salue, Miliey
divin eharge de Puissanee eréatries; Oeean agite B?} ’ t, Argile petrg et
aﬂi_ﬂag%aplaf Ie Verse uTeam ". L& VerBe Inesre, 1e ChHst, est €f effet gs F
Teilhard Ig i&lﬁiﬁl@k a8 it BIT, 13 recapituiaten qﬁﬂi a chalf iVlHi%% , Y
mysiere a8 "th'ﬂ!l‘{r%'i& L4 fefe de ?Tfﬁiﬁ %HP%EBH_ Hi Etﬁihg rHeHHErement
EHere, 6n guel | ﬂeuvaﬁ tendre 13 mal %/%E E@H@l% Ft 8&%?. ali-ee
Bﬁf&% Hg! F%fe armait | aemmati%% U VBFBe sHf a HRrR E%H 3 Matlere

arvenie 2 1a [Hmigre de Bitw 7 E& CRHSE E8smigUe 88 {{hard de ehardtn

—
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était articulé avec sa négation de 1’Adam historique. A la suite de Saint Paul
en effet, Adam et le Christ, I"auteur du péché et de la chute et l'auteur de la
grice et de la rédemption, apparaissaient comme deux personnes
interdépendantes qui dominaient solidairement 1’hiistoire du salut. Une fois
que la paléontologie et 1’évolutionnisme avaient déconnecté I'’Adam personnel
de 1'aventure, il fallait bien, pour garder le Christ, le dissoudre lui aussi
comme Adam dans 1'univers. Il est vrai que depuis Origéne jusqu'a nos
jours, le Christ cosmique n’était pas absent de la théologie, et qu'on
revendiguait Retamment en sa faveur un passage de I"Epitre aux Colossiensd.
Je laisse de ebté les interprétations de ce passage, que certains hégitent a
attribuer a Saint Paul, o méme atiribuent a tne influence gnostique. C'est la
struetire de Iimngination teilnardienne gui minieresse. La forie esthétigue
de 1a disselution du Christ dans 1'univers apparait dans Un intéressant
eommentaire gue Teilhard eonsacre a la contemplation d'wn {ableau
feprésentant le Christ dans une église. La eontemplation devient peu a peu
ifreelle: tout 2 €aupB 1es eeRtours B I “imiage se mettent A fondre, 1a i'iﬂi_igé
Ui §f are |e Chrst de s8R eadre et du mende disparatt dans tne "aurerlie”
oAt 163 "viBratens" “s'irradient 4 R". La meme magie de |'ihage, de sa
fatiere ?E de sa melamerp %ﬁ 1vife demine 1a visien de I'ostenseir et
SUFtelt 1a comsecration 8 I'Rosuie par Ie préire. Par-dela I'hestie
transsh it%ﬂii%%,, HOR $3CEF BEQLE F’%E%B ?u 68§E?8§ di-meme. Le
FEire, 8 13 Iﬂ6§§f; {eRt ["acteur symBgligue &e la ta §1%HE3HSH ut daft
BUFHRARE 1'&Vomtien du Menae. L3 meta B&BEG%% religiguse devient 1a
Sre SHPEHeUre a*uh HRIVerS teut entier demine par 1a aygam Ue de 13
%38?55 : E@aﬂsﬂ 683 83peegs, et d°wne expressien HAgHistigue deminee par 1a

Il faut bien se rendre compte en effet que les interférences entre la
cosmologie évolutionniste et la religion de type teilhardien invitent & une
philosophie générale de la métamorphose, et a superposer la métamorphose
cosmique ou métamorphose de la matiére et de la vie — a laquelle I’homme
participe biologiquement et par la loi ou le dieu de la nature—, 2 la
métamorphose sacrée, qui est I’ceuvre d'une volonté libre unie a la divinité,
réalisée métaphoriquement dans la matiére du rite, spirituellement, par
'amour de Dieu et du prochain, dans la personne méme du croyant, et méme
eschatologiquerment. Je crois d'ailleuts qu'a ces deux métamorphoses, il
faudrait, pour avoir une idée compléte de 1’ , €N ajouter une troisieme:
la métamorphose technique, pat laquelle I"horarae transforme librement la
matiére en utllisant 'outil, en se servant de sa main, et, de plus en plus
aujourd’hul, de cet Instrument perfectionné de notre em prise sur I'univers
qu’est le cerveall...

J'amréte 12 cet apergu de quelques cosmologies religieuses modernes et
voudrais, dans une deuxiéme partie, essayer de définir les structures
communes que masque leur diversité, structures de l'espace et du temps qui

81 1520:il s'agit du Christ en qui, par qui, pour qui toutes choses ont été créées
dans le ciel et sur la terre.
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ne relévent pas de la cosmologie proprement dite, ni de la science en général,
ni de telle religion en particulier, mais plut6t de la nature de 1’esprit humain.

Recherches sur la structure philosophique des
cosmogomies

Mon exposé portera sur deux th&mes principaux :
1. La nostalgie des origines et la quéte de la matiére.
2, Le rOle du vide dans I'idée de création.

Quand on définit la recherche des origines du monde comme une
"nostalgie des origines” — expression que j'@mprunte au titre d’un livre un
peu décevant de Mircea Eliade — il est évident qu’on fait d"abord de la
psychologie, comme 1'indique le mot nostalgie, et c’est dans un cadre
psychologique qu'on regroupe les cosmogonies et les mythologies
correspondantes. Mais dans quelle mesute la psychologie permet-elle une
analyse rationnelle, ne consiste-t-elle pas souvent a tourner en rond, si j’ose
dire ? Mais que faire ? Toutes les cosmogonies, antiques ou modernes, font
remonter le monde & un point-origine, antérieur a 1’hormime, & partir duquel
elles entendent redescendre jusqu’a I’homme et au temps présent, parfols
méme plus loin. Car toute nostalgie impliqué un mouverment dans les deux
sens, et pas seulement un retour en arriere, de sorte qu’on se demande
souvent quel mouvernent dans quel sens a inspiré la pensée. 1 en est ainsi de
la Genese, des cosmogonies d”E@yPge,, de Babylone, des peuples dits
primitifs. En laissant de coté leurs multiples variantes (la maniere dont elles
font naitre les dieux avant les homimes ou invoguent une entité matérielle
primordiale que les dieux se contentent d‘@i@@m?,_, oh y voit en général se
concrétiser 1a netion de eausalitéé. Dans 1a mentalité antigue, la cause du
fonde est fixée sur des images technigues ou _bl@l@glqu_es, telles gue eelle du
dieu potier, qui crée le monde comme uh artisan fabrique un vase (le dieu
égyptien Chaurm par exemple), ou celle de I'enfantement humain. Le monde
est constitué par une succession de pareats divins, il Aalt comrme 1’enfant,
soit de 1a semenee d'uh pere divin, plus rarement @’ uime mere. C’est de ees
images artisanales eu bielegiques gue les epsmogenies seientifigues ou
pseude-seientifigues sont les Réritieres, et oA voit aussiidt gue dans la mestre
ou elles font intervenir a la fois une eausalité technigue et une eausalité
bielegigue, elles ent perfestionné sans fendamentalement les medifier 1es
vieux sehémas.

11 importe donc de réfléchir a cette notion de cause premiére qu’on peut
esquiver, mais dont on ne peut se passer. Une cause ne peut étre isolée de sa
conséquence que par un observateur indépendant, qui a par rapport a elle une
certaine distance. Pour que la naissance du monde reléve d'une connaissance
rationnelle, il faudrait que I'intelligence puisse 1'envisager de I'extérieur,
comme on consideére un objet qui nous fait face et existe iIndépendamrment de
nous, par exemple une regle qui serait devant moi, et dont je verrais
distinctement qu’elle a deux bouts, un commencerment et une fin. Alers la
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naissance du monde serait devant moi, elle serait un “pro-bléme” (au sens
étymologique) comme un autre. Pour voir naitre la vie, il faudrait pouvoir la
regarder de I" extérieur, en sortir. On peut reprendre a ce propos la distinction
de Gabriel Marcel entre proibine et mystére. Un mystére est une réalité qui
m’emveloppe, avec quoi je fais corps, a quoi je participe, qui m’engage, tout
en m’imterdisant 1'objectivité revendiquée traditionnellement par la
connaissance scientifique. L'origine de la vie est pour tout vivant un mystere,
qui ne peut relever par conséquent d'un logess, mais uniquement d'un
mytttess, d'un mythe.

On peut imaginer, bien siir, qu'on a expliqué le mythe quand on I'a
noyé dans un imaginaire plus large. Sans doute un psychanalyste occidental
nous expliquerait-il la nostalgie des origines par le désir de 1'homme de
retourner dans le ventre de sa mére, dans ce paradis foetal d°on il a été
expulsé, source de tous nos paradis perdus, avec leur broderie maternelle et
végétale du jardin d’Eden ; et on peut compléter le syst®me par 1"addition du
principe méle (symbolisé€ par le Serpent dans 1'arbre fatidique ? ), d'un pére
lumineux et créateur. Pourtant ce genre de commentaire est fondé uniquement
suf un transfert de métaphores (d’ailleurs réversible : qu'est-ce qui empéche
un mystique d’affirmer que c’est la création divine qui est le modele, et la
naissance corporelle qui est I'ihage ? ) ; ce n’est pas une explication.
Reconnaissons cependant que la passion de la matiere, chez les maiérialisies,
ou de sa microanalyse actuellement, est justiciable du méme commentaire et
§e présente aussl comfme une quéte de la Mere primordiale. Je fgppelle A cet
égard deux étymelogies. La premiere, c’est celle que je lis dans le met
“particule”, qul inecame la science moderne de la matiere. La patticule ou
“partie” miniaturisée a la méme raeine en latin gue pairtiim : 6e qui est
engendré, ee qui a un panenss, comme 1'enfant qui falt "partie" de sa mere la
"partiriente" avant de s'en séparer. Deuxiéme étymologie : celle du met latin
Maera (materies), gul rervele a mater. La dérive sémantigue est simple. Les
Laiiinés se SOk Fepresentes d'aboid la matiere comme Une souehe &'ambis, gui
st Mo paikce gutige dome des FeRis. De 1a le sefis de beis de
6enstruetion, eneere présent dans les mets madvier, Matevian, , et dans le met
espagnel de méme raeine. Cette sémantigue est eenfirmeée par 1'identité du
Rem latin de 1a ferét, silva (syiva), et dd nem gree de 1a matiere hyke. La
matiere, 6°est UA 8fre vivant, 1%arkre, gui a perdu 1a vie, gui est reduit a I’giat
de §qu€1_ fie; et évidemment e Peut Ie mettre en Bﬁfaﬂé @ AVeE £6s matieres
primerdiales gue furent peur I'hemme 1°a3 8y I8 esrall, 68MMe Resrs
alljeurd’Aui 1a heuille et le pétrels:

Mais laissons nos savants analystes de la matiére s’abandonner sans le
savoir 2 la nostalgie étymologique du retour a la souche-mére. Je préfére de
beaucoup cette souche a la mére cedipienne des psychanalystes, qui pour moi
n'est d’ailleurs qu'une forme symbolique du retour & la Terre-Mére, forme
premicre, dans la mentalité grecque, de la matiere divinisée, de la matiere
vivante et divine, ou plutdt divinisante. La Terre-Mere, c’est la tetre de la
création printaniere, mals aussi celle qul ensevelit le motrt, et c’est 1a le sens le
plus s(r du mythe d’@dipe. (Edipe éprouve déja a travers 1’union avec sa
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mere 'appel de la mort. Certes la mére pour lui se confond d'abord avec la
Terre-Mére de Thébes dans laquelle il entre en vainqueur. Mais cette méme
Terre le recevra a jamais dans son sein maternel : dans I'ombre du tombeau
(qu'on se rappelle la catabase mystique du héros dans (Edipe & (Cdlore).
N'est-ce pas elle qui avait obscurément exigé le meurtre du Pére, et exige
maintenant qu'(Edipe se créve les yeux, parce qu’elle identifie le Pére a la
lumiére, cette lumiére du jour, dont la paternité divine est inscrite dans les
langues grecque et latine, dans les noms de Zeus-Pére et de Jupiter, dans la
parenté de dies et de deus. Alors il faudrait renvoyer les amateurs du big
bang (qui révent sans le savoir de coucher avec leur Mére la Matiére et de
I'ensernencer avec des particules spermatozoidales innombrables pour passer
de la lumiére a la matiére et de la matiére a la vie), au passage inverse et
complémentaire, celui de la vie a la matiére et a 1’omibee qul s’appelle la mott,
qui existe aussi depuis le commencement du monde, et gue le fameux
graphique du big bang n'a pas encore intégré. Si 1a nostalgie des origines est
une nostalgie de la mere, c’est nécessairement une nostalgie de la Mort, une
nostalgie cyeligue du eommencement et de la fin.

Je voudrais maintenant éclairer cette nostalgie d’'une lumiére un peu
moins ténébreuse, 2 la fois scientifique, linguistique, et religieuse, en
commentant la notion de point - origine, telle qu'elle s'incarne dans le
fameux big bang qui nous séduit tous.

Un peu de science d’abord. La notion de sowra premitdee me parait
illustrée par I'expérience des trous d"Young, qui est déja ancienne, mais qui,
rajeunie, peut servir d’lintroduction a la mécanique quantique.

Figure 1
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Soit une source S qui émet des particules de matiére, et que 1'auteur de
1'article "Mécanique quantique” dans VEncyclopedia dmiversales a représentée
curieusement comme une mitrailleuse, sans doute parce qu'a I'époque du big
bang, il n'y a pas d’autre source que celles qui font "boum". Sous forme de
balles, les morceaux de matiére éjectés par la source viennent frapper un
blindage percé de deux trous, et ceux qui traversent les trous viennent frapper
plus loin une deuxiéme paroi, oll leurs points d’inmpact sont relevés et définis
par un périmétre de dispersion, avec une zone de densité maximale au centre
du périmétre, correspondant au passage des balles par le centre des deux
trous, et une zone minimale sur les bords. Le phénomene peut étre figuré par
une courbe continue faite de la somme des deux courbes correspondant a
chacun des deux trous. Maintenant je remplace la source-mitrailleuse par un
haut-parleur, et les balles ou fragments de matiére par des sons. Les
vibrations sonores passent a travers les deux mémes trous et sont recueillies
sur une parol oli un microphone mobile mesure en chaque point I'intensité
des ondes sonores qui viennent la frapper. L intensité mesurée, en raison des
interférences dues au doublement de 1a source par les deux trous, accuse tne
série de minima et de maxima, les ondes se renforgant ou s'annulant
successiverment, comme on le veit par le graphique ci-joint. Enfin je remplace
1a seurce senere par une source lumineuse, 1a paroi réceptrice par une plague
ph@t@gfaapmque, et les mérmes interférences dues a 1'existence des deux trous
se reproduisent, provequant suf la plague une alternanee de plages sombres
et de plages elaires. Mais le fin du fin, e’est le quatrieme stade de
’experience, qui consiste a diminuer foriement 1’intensité de 1a source
lumineuse a ’aide d’wn filtre abserbant, pour atteindre le dornaine des
guantités minimales, infinitésimales. Alefs 1a luminesité sur 1a plague perd
toute eentinuité, et n'est d;alu@ manifestée gue par des points d'irmpact brillants
miseroseopigues, individuels, “diserets" eomme on it selen un anglieisme a
la mede. Autrerent dit 1a matiere brillante recueillie est faite de eorpuseiles
eomme les balles de 1a mitrailleuse et en méme temps elle manifesie des
interférenees, eemme eelles des sndes lumineuses ey seneres. €es points
d’impact sent des phetens, e'es-a-dire en fait des partieules guantigues,
gu’on appelle eefpuseules ey endes par a? reximation, 3 I'éehelle
fhaeraseapigue, et aH'en destit en termes d'ampiituds de apfeba’mma par des
fAemBres agseeiés a 1a fais a un eat initial (I'emission de partieules par 1a
seuree) et a un etat final f&fﬂvee,ae 12 partieule sur 1'¢exah e 1a gi, H8):
Planel, Einstein, de Broglie, ont &iabli 1es relatiens sntre les propretes de
type eerpuseulaire (nergle, Eluaﬂme ?6 meyverent d'anktes “discrates”) st
%g{% éf@é@lﬂeta de type Reulateire periedieite mesuree spatialement et

{erment).

Je suis bien incapable d’'entrer dans ces relations, et les discussions
auxquelles elles ont donné lieu, mais je voudrais briévement considérer 1a
symbolique de cette expérience de la source émettrice et du récepteur. La
source émet, c’est-a-dire qu'elle est un aspect du principe de I'émanation, du
passage de 1'un au multiple, obligatoire pour toute philosophie des origines.
La source émet trois sortes d’objets, les uns grossierement matérlels, les
autres sonores, les autres lumineux. Rien n’iillustee mieux, semble-t=il la
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grande quéte de 1'origine, qui pose soit 1'a priori de la matiére, comme le font
par exemple les atomistes antiques, soit justement le son et la lumiére,
comme le font les cosmogonies religieuses qui mettent au commencement
soit la parole divine, soit la lumiére. Car c'est par le son et la lumiére que
I'homme depuis des millénaires cherche a remonter A une causalité dégagée
du sensible et plus ou moins immatérielle. Le son, c’est d’abord la parole. Le
roi parle et ce qui était potentiel dans sa pensée se transforme en acte. Jésus
parle et le serviteur du centurion est guéri. Dieu parle, et 1a lumiere vient et
amorce la création du monde. Car tels sont 1a lumiere et le son pour I’homme
naturel avant de succomber aux charmes de “I’audio-visuel”, a ses artifices et
A ses apprentis-sorciers. Ainsi la source de Young, ¢’est 1’échappée a la
matiere pour retrouver le son et 1a lumiere pﬂmordla e. Et I'on y retrouverait
blen d’autées choses encore, notamrment sl 1’on considérait 1es deux trous et
I’éeran récepteur comme une symbelique de la perceptioﬂ, ou bien en
analysant la symboligue des interférences, des silences éiui §'interrompent,
des raies blanehes et noires de la lumiere. Je erois qu'il y a UR Minimum
métapherigue de toute science, dont les savants, enfermés dans 1'univers de
1a mesure, des eourbes et des equaﬁ@ns, fie se rendent pas toujours compte.
Je voudrais maintenant examiner de méme le big bang en le considérant
gofife une simple métaphore, ee gue par sen nem méme il Ae peut
§'ernpécher d'eire.

Bien que le big bang ne suggére qu'un point de départ réputé
inaccessible, il a fallu nommer cet inaccessible auquel est suspendu toute la
suite du devenir cosmologique ; sans quoi, celle-ci serait suspendue dans le
vide. Son nom est évidemment anglo-saxon, et il a forcément, méme sans
croire tout a fait, comme le Socrate du Cratylkz, & la justesse naturelle des
noms, un certain rapport avec la chose. Son succes en est la preuve, et le
gfaﬂa astrephysieien Fred H z/ 186, gui a inventé le terme par deérigion (ear il
gtait partisan d'wn WRivers sia 1aﬂﬁaife% , & Srement vise juste. Sije cherehe

SUF UR dietionnaire amerieain ee gu'est 18 ban aem 1e Bi Baﬂ e§t 1a ferme
agrandie a 1a mesure de l‘ﬁ'ﬂi‘(z%i% J@ Heuv designe | f-HiE d'une
explesien; ey | oRion glle-m EB% et par §Hi 6 EBHE Bfu§que Siéﬂiéﬁt
d*ne eﬁéltﬁtie Hl E@HE §‘%g% uer Eth BH%%EE%% gl

%$$

afgeE QH]EHF:ﬁiH t [Rxeital HiE% 1'acte sex €lt%Bﬁi

hasehiseh 8y eea e, tgaf Ee ‘actien eerFesponRdan

mam}enag ?éfﬂ%ﬁ gde ilusiree Bgf 88 H8H§ EYBHH% 5@ 3sse e 3
H%%f%%&%%%@%%u §M%%§%%%
s ol Saig @2%%%%%%%%% 9‘@“e§§§18%‘“e L i S e
ue&e“ m% e& Hfﬂiélv %eEiE %{E %§ FHHE HFes esag Fe%e§
HMN%%H mﬁewwm% %@%
4an E§1mt@a %Eéﬁ &84
PALSIE mma%mmmma%%m% ans 1e &

6 éminent théoricien de I'antimatiére et des compensations que la création continue de
matiére apporterait & la diminution de la densité de I’'univers résultant de son expansion.
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'animal, a paru étre la source de toutes les spécifications ultérieures du
langage humain, de la phrase, du verbe et du nom, C'&ts donc le éle
linguistiiguee de ['évellition des espéoes,, et Charles Nodier 1'a mise a la base
de son Dictiiomraiice des onomattopites. Une forme plus évoluée de ce mythe
sera développée par le grand linguiste soviétique Nicolas Marr, avec sa
théorie des quatre "proto-éléments” du langage (sal, ber, yom, roch ), grace a
laquelle il s’imaginait faire faire a la linguistique une révolution analogue a
celle que les atomistes avaient introduite dans la connaissance de la matiére.
A ce propos il ne faut pas oublier I'influence historique de la théorie du
langage sur les hypothéses cosmogoniques. C’est le perfectionnement par les
Grecs de 1'écriture alphabétique phénicienne qui leur a suggéré 1’idée de
traiter la matiére comme un mot, décomposable en lettres, en éléments, en
particules ; et justement le mot qui désigne les éléments chez les physiciens
de I'école ioniennne, stoiciiéia, est celui-1a méme qui désigne chez Platon et
Aristote, et sans doute bien avant eux, les caractéres de l'alphabet. La
mystique de’la décomposition du mot en lettres s'est appliquée aussi a
"alphabet hébraique, & travers les spéculations de la Kabbale. Les
ldéogrampes chinois eux aussi sont suggestifs. L onomatopée primitive a
une valeur moins algébrigue, plus globale, que la lettre isolée, elle est a la
fols son et ébauche de forme ou de sens, pour nie pas dire onde et particule,
et, en neus faisant rementer a |'origine des langues A partir du ctl informe de
1a béte, elle nous fait communier avec 1'origine de 1a parole et de 1a vie, avec
I'oxigine de la matiére et de I'univers.

L’idée est surtout connue sous sa forme ésotérique et religieuse, portée
par la syllabe om, contraction ou prononciation frangaise du mot sanscrit
awm. Qu’'est-ce que le om, dont on vend encore des médailles ou des
pentacles, par exemple rue du Cherche-Midi a Paris, dans la Librairie de
I'Inconnu, pour la modeste somme de 370 F ? Ce n’est plus actuellement
qu‘un talisman, ayant plus ou moins la forme d'un "sceau de Salomon" ; il
est censé vous mettre en harmonie avec les forces cachées de I'univers,
exorciser les forces mauvaises, avec une efficacité maximale si vous le
portez sur le é:lexus solaire... Toute application récente mise a part, cum,
qu’on trouve dans le Rgvéda et surtout dans les Upanishads, était d'abord un
ranirea, une syllabe mystique que les Hindous pronongaient avant de
comrencer une priere ou une invocation. Selon Manou, Prajapatl, le
Créateur, a tiré le lait de trois vaches pour former les trols letires de la
syllabe. Une exégese relativerment tardive rattache la leitre A a Brahtma (la
force créative), les lettres U a Vishnou (force qui soutient) et M a Shiva
(force dissalvaﬂte?.. La pratigue de la méditation assimile aum a I’are, dent le
ol (atman) est la fleche, et bralmnain le but. Le méditant, en pesition de
fleur de letus, qui eonnatt aum, ateint 1*absely, il devient “Diey assis au
ceuf des cheses”. L°Oxiient de pacetille, dent se eontente souvent I'Oesident,
a fait de aum / om une amulette, gui véhieule ia symbeligue du tHangle et du
gerele - 66 eerele gui se dit mandalky en sanserit, vieille image dans 1aguelle
I'ercultiste eomrme le jungien essaient de eaaféaﬂﬂef leur eerele perssnnel
avee eelui de I"umivers, et [eur mel avee le divin, lequel est au eenite et enveie
les manifestatiens de sa radianes a 1a péripherie. Je n'ai pas été tellement
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étonné pour ma part de rencontrer le aum - aprés quelques allusions au big
bang - a la fin d'un livre américain récent, que je considére comme un bon
livre, The pomar oftmgsith, du mythologue Joseph Campbell, publié 3 New
York en 1988 par les soins des éditions Doubleday patronnées par Jacqueline
Kennedy - Onassis ; et de ce livre on a fait un film. On apprend la pourquoi
auwm détient le secret du sens de la vie et de I'univers. C'est que le seul
probléme de I'hormeme est dartiver & 1'€tre & travers les fragmentations du
temps, particulierement sensibles a 1'époque du temps "digital” et ponctuel
qui est la nbtre, ce temps qui, méme cémesurément agrandi, reste mesuré,
chiffiré et difcoupé en tranches, simsi qu’il apparait sur le sdhdma dio big bomng,
le temps que Bergson a dénoncé en lui opposant la durée. Ot le probleme de
la durée est aussi celui du sens, qu’il faut atteindre & travers les références
métaphoriques innombrables de "wnivers, et d’albord a travers le son de la
voix, A travers la parole. Quand vous réalisez le son auw, qul est celui du
mystere de la parole, ce que vos oreilles entendent, c’est le son de I'énergle
de I'univess. Vous faites d’abord ahh a 'afiere de la bouche, ot I'orgine
du son vous ouvie I'origine du mende ; puis veus faites ou pour remplif 1a
bouche et le monde. Enfin veus faites m, la labiale qui est seuil des 18vres et
de la fermetire. Désormais en pessession des voyelles essentielles gue les
consennes ne servent gu’a arréter ou déeouper, tous ves mots seront des
fragments de aum, comme ioutes les images gue veus veyez seft des
fragments de 1a forme des formes, et vous tes Unis a I’etre de résonance qui
constitue 'wnivers ou gue constitue I'wnivers (évidemrent "qui" et “que",
c'est la méme chese). C'est ce que font les meihes tibétains guand ils
ehantent aum, &’esit-a-dire leur eentact avee le monde, leur expérience totale
de la venue a 1'&tre et de la dissolution finale gui en ferme le eyele. A travers
les “quatre” lettres de aum, Vous eommMuRIez au seeret de 1a vie, de la mert et
de I'umiorialite. Mais ol est dene la guatrieme letire de ee surigux
tétragramrme dont A6US imaginiens d'aberd gu'il en avait ireis ? ER bien,
e’est tout simplement le silenee, d'ou awn émerge et auguel il retaurne. Caf
pouf gue le sen existe, il faut gu'il y ait d*aberd le silenee, esuplé avee la

afele eemme la Auit avee 1a lumiere, esmme le vide avee la eréation, esmme
a farge avee Je texie e 1a letire avee 1'23prit, e8mme la matiere avee la vie (
eemme 1a nudite avee le veiement, ete., &ie.).

Cette parenthése un peu longue n’est pas une digression, mais je crois
une bonne introduction a 1'analyse des interférences entre la science et la
religion, précisément & cause de son aspect linguistique, asiatique et
magique, qui nous fait pénétrer dans les couches géologiques profondes ou
s'alimentent et se rejoignent souvent a leur insu les visions du monde. Je
reviens 2 1’explosion primordiale du bang, qui s’est superposée aux syllabes
mystiques. L'idée que le monde a été lancé par une explosion initiale est
évidemment une 1dée récente. La pensée anclenne, celle qui croyait aux
modeles organiques de croissance, imaginait les naissances d’apies la
paternit€ ou la grossesse, la germination de la graine ou I’exemple ofphique
de I'eeut, dont 1a coquille se brise pour fortier avec ses deux moiti€s le clel et
la tefre. La valeur suggestive de I'explosion créatrice §’est développée peu a
peu au X1Xerme siecle, sous l'influence d’@xpériences nouvelles eu deventies
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de plus en plus fréquentes, comme l'explosion des machings & vapeur,
I’'emploi des mines pour construire des tunnels, faire sauter des rochers ou
des fortifications, la découverte de la dynamite, des obus, etc. L’apdpanﬂon
du substantif explosiiom est datée de 1701, celle du verbe expllossrr de 1801,
et le Grand Dictionnaire Universel de Pierre Larousse, dans les années
soixante du XIXeme siécle, qui signale les sens dérivés dpsychologiqm du
substantif (explosion de joie, de haine, etc), continue d’ignorer le verbe.
Aujourd’hui, bien siir, alors que les astronomes révent devant le flash
cosmique des supemnowee, et que sur notre terre les bombes atomiques
proliférent et se miniaturisent, les attentats a 1'explosif sont quotidiens, et
permettent aux Basques, aux Irlandais, aux Corses et autres Palestiniens, de
passer du néant, ou ils se voient relégués, a 1'existence, comment ne pas
imaginer qu'au commencement était la violence, et que le monde est passé du
néant a l'existence non pas gréce a un Créateur, mais 2 partir d'une
explosion ? L'explosion, c’est I'irruption dans la notion de temps,
considérée comme un vide, de 1'albsolu de 1'instant, qui porte a leur limite les
principes de création et de destruction déployés sous forme de croissances et
de décroissances lentes dans les phénoménes de la vie. La notion de
I'instantané est évidemment couplée avec celle de croissance lente dans le big
bang, mais en cela 1l reproduit les schémas traditionnels.

(d'aprés Pasachott)

Figure 2 : Schéma du big bang
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Dans la Genése aussi il y a 'iinstant oii Dieu parle, et puis tout le reste
suit peu a peu. Mais l'instantané est aussi un modele technologique
contemporain, tiré de nos appareils presse-boutons, et un modele politique,
qui a nom bien siir révolution, mais aussi miracle électoral, fabrication d'une
constitution, créatrice d’ordre, etc... Car la parenté de 1’ordre social avec
I'ordre cosmique est tout aussi réelle dans nos sociétés que chez les Bororo
du Mato Grosso, quoique d'une évidence moins grossiére. Mais jje retiens
avant tout dans 1'explosion son modele spatial, plus fondamental : le passage
d’une unité fermée, qui contient une formidable énergie cachée, & une
multiplicité de fragments qui irradient cette énergie, en manifestent la
puissance. Ce passage de I'un au multiple, de la puissance a I"acte, du caché
au manifesté, en soi, n'est pas une nouveauté ; ce qui est un signe des temps,
c’est seulement 1’association de I'instantané avec la violence, I'arriére-plan
meurtrier du phénoméne, avec sa fonction de préface a une théorie
scientifique.

Je voudrais maintenant envisager 1’explosion du big bang sous un autre
angle, plus rationnel, en la superposant i d’autres structures spatio-
temporelles plus familiéres. L imstant zéro du big bang en lui-méme est donc
une inconnue, que la science nomme sans pouvoir la définir, puisqu’elle ne
s'autorise A faire commencer I'expansion de 1'univers %u *a partir de 1043
secondes, A partir du "mur de Planck"™ au-dela duguel il est impossible de
remonter. Il ne faut cependant pas &ire dupe des chiffres. Si 1a durée située
au-deld du mur peut paraitre infinitésimale et négligeable, c’est une simple
illusion d’optique, parce que nous regardons le début de I'wnivers par le petit
bout de la lorgnette, & reculons, en partant de notre place actuelle sur la
eourbe du temps. En fait entre 1043 ot 10 * (infini), gy gnire 1'instant 2ére
et Iinstant O + epsilen, entre A temps t6l l;euf§ relatif, meme §'il est ires
allenge, et un abselu situé hers du temps, il y a un abime, ee gui fait gue le
big bang n’engage abselument pas 1'ideée de création et SoR mystere, mais
fecule simplement les frentieres traditionnelles de la eeAnaissance. C'est
justement sur cet abime, ou encere sur le vide prifnerdial et sen articulation
avee 1’idée de eréation, gue se sont penchées depuis des millénaires les
philesophies et les religions, et nous allens essayer de le faire en leur
compaghie.

Les spéculations sur les origines du monde utilisent en effet, soit en les
séparant, soit en les combinant, deux grands principes, que la science
actuelle, perdue dans toute une faune de microparticules réelles ou virtuelles,
ne peut cependant pas traiter par prétérition. Ce sont ces deux principes que
met en évidence le titre excellent de Michel Cassé : Du wide et de da avéiztioom.
Ils apparaissaient déja dans le systtme des atomistes grecs vulgarisé par
Luereee (et méme avant?). Emporiés dans un grand vide {mega kenow), de
nombreux cofps de toutes fermes tourbillonnaient, se heuftaient et se

4 Certains auteurs anciens nous disent que I'apeiron d’Anaximandre qui a précédé la
formation des éléments était déja fait de plein et de vide.
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séparaient, les semblables rejoignant les semblables, les 1égers se dirigeant
vers le vide extérieur (to exd kemom), les autres s’ etramt et se
précipitant vers le bas pour produire un premier “systéme” sphérique. Une
étude récente, que je regrette de n"avoir pu lire, a comparé cette cosmogonie
atomiste avec le traité De la génévatiom et I'embryologie hippocratique, et
cherché a partir de 1a les structures qui ont dés I’ Amtiquité présidé a I'histoire
des sciences. Mais écoutons plut6t nos contemporains et Michel Cassé. Ce
qu’il dit est-il tellement différent ? Selon lui, Il ne faut pas seulement définir
le vide négativement, par privation, mais positivement. C’est simplement le
nom de quelque chose qui n'a pas de nom : I’état minimal d"&tre, I'unité
premiére, qui est solitude absolue. Il est comme s'il n’éait pas. "Il n’y a pas
de chemin et il n’y a pas d’éwile™. Il n"y a pas de particule réelle, mais un
océan de particules virtuelles en nombre apparemment illimité, qui jaillissent
spontanément et disparaissent aussitét, ce qui abolit la contradiction entre
|’étre et le non-tre matériel. La matieére ne se distingue pas de la lumiere, qui
elle-méme n'est pas premiére, mais remplacée par une énergie qui sera
dé%osée_ dans des particules élémentaires d’abord sans masse. Celles-ci
s'allourdissent et acquierent une masse et une matérialité. L'€tre du vide,
appelé aussi le champ de Higgs, se trouve "activé" dans les phases dites
eritigues de 1'@xpansion de 1'univers et produit la transition entre “une qualité
de cesmes" et une autre, transition qul libere des guantités titanesques
d*snergie et d’vniropie. Mais eetie activation fait décroitre la densité d'énergle
du vide ("constante @@gm@laglgue“), gui est aetuellement Aulle ou presque. 1l
parait que le problerme cental du big bafég est de eomprendre "le pourguei du
vide deehu®. "Le XXleme sicle atiend le neuvel Einstein %UI fepoussera
dans les ténebres les leutds anges du vide et lui restituera la grace de la
vaeuite". Miehel Cassé a bien sefiti gu’il y avait dans teute eette cosmelegie
ne serte de "méiacasmoelogie”, 1a nestalgie d'wn reteur aux seurees gui
serait negatien definitive de la eorperalite, guéte d’wn éat antérieur a la
malédiction de la ehute, a 1a ehute de 1a lumiere dans la matiere. Selen 1ui, le
passé de lumiere et de vide ol plangent les erigines de 1'whivers iAspire uhe
serte de "panthéisme de type matérialisie”, aui substitue 2 |’idee de eréatien
eelle de séparations sueeessives a I'interieur du vide divinise.

La religiosité obscure de ces abstractions scientifiques apparait encore
mieux quand, par une méthode inverse, on met en évidence leur affinité avec
les principes cosmologiques qui sous-tendent les théologies traditionnelles,
celles de la Bible, du bouddhisme, du taoisme par exemple. Deux exemples
relativement simples et proches de nous, a quelques siécles prés, paraissent
significatifs. C'est d’abord la théologie de Grégoire Palamas, moine et
mystique byzantin du XIVéme siécle cher a tous les orthodoxes, défenseur
de I'hésychasme, une doctrine qui remplagait 1'invocation systématique de
Vaurn par celle du nom de Jésus. Si cettains ont lu les Reeiis d'un pélerin
russe, ils savent de quoi je parle. Grégoire distinguait en Dieu une essence
Inaccessible d’une patt et des énergles participables d’autre part. Dieu, avee
ses énergles, ressemble done au vide _cluaﬁthue‘_c’est_ un inebjectivable qui
se donne. La participation a laquelle il noeus invite anime |’esprit aussi bien
que le corps, lui-méme ensemencé de lurniere. Elle eulrmine dans le Christ
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transfiguré, dont la lumiére incréée se communique a 1'uwnivers entier, dont la
chair déifiée devient par le Baptéme et I’'Eucharistie une chair déifiante.
L’homme vient 2 Dieu avec son corps lui-méme sans se séparer de la matiére,
et améne a Dieu toute la création. Et la méthode hésychaste, qui associe
I'invocation du nom de Jésus a une technique de la respiration, est ainsi
justifiée. La parenté avec les potentialités du vide quantique et les théses de
J.E.Charon est évidente.

Mon deuxiéme exemple date du XVéme siécle et il est emprunté a la
cosmologie religieuse d’'un mathématicien et d’un astronome, qui est en
méme temps un mystique rhénan, Nicolas de Cues. Le systéme de Nicolas
de Cues, que résume le titre de son traité De la docte ignovannse, peut étre
abordé sous différents angles. Il cherche a se définir par rapport & Aristote et
A Platon, par rapport a 1'dme du monde et au rOle du mouvement, en
reprenant la distinction entre la puissance et 1'acte, la matiere et la forme.
Sous I'angle du passage de la puissance a I'acte, on peut stirement appliquer
au vide quantique et a ses potentialités, le ralsonnement classique rappelé par
Nicolas de Cues, qul en fait le fondement de la théologie comme des sciences
de la nature, du nombre et de 1’espace: il y a coincidence de la puissance et de
I'acte, contrairement & ce qu’affimait la philosoghle scolastigue. Le pouveir
étre ne peut étre amené a 1'étre en acte gue par I'¢tie en acte lul-meéme, sans
quoi il serait sa propre cause, il serait avant gue d'etie. Aussi dans le Pere,

remiere personne de la Trinité, qui est le modele de la puissance,
‘actualisation de cette puissance, qui est le Verbe, la personne du Fils, est un
engendrement éternel. Sur un plan plus général, le passage de la possibilité a
1'¢tee en acte est nécessairernent intentionnel, et suppese une nature gue les
uns appellent esprit, d'autres intelligence, d’autres afme du mende, ete. Est-ce
gue le vide guantigue fie suppese pas au meiAs Hne ame du mende 7 Peuf
Nieelas de Cues 1’ame du mende est une serte de eerele gui se développe a
partir d’un point central gui est Dieu. L'essentiel de 1a notien de sréation
peut étre figliré par cette relation peur ainsi dire mathématigue entre Dieu le
eréateur et Ia eréature. Le fendement de la relation, 6'est au fend une théerie
de I'absiraction ou de 1a métaphers, gui est indisselublernent liée au prebleme
du vide. Nieolas de Cues part de 1'idee religieuse esurante selen l_aeluelle "Igs
eheses visibles sent veritablement des images des sheses invisibles et gue
Aetre Créateyr peut 8ire vu gt €8RNY par les ereatures eamme Hans UR MitsiF
et dans HAg e_mgme“-. Aussi 6 retr8Uve en teuies eh%%.% 1wnste divine de
[univRks, Mals eette HRite gst fg@gﬁfemt@ gﬁf leur mgm Micite MEMme. L'image
gm §'gffre 2 Asys est rendue deuteuse en raisen de Iinstabilite aeﬁe B3ES
ensibles: Mais i1 existe des images plus absiraites, eneere Materglles sans
douie, sans guel i’i?_i’r’il Raton H'adialt pas a8 PHse, Mals seHstaltes akx
ﬂHEéH&HB% Y F8§§EB ; eé_ee sent 183 giufé.% at %EB%H U3 5 3 HBHS
€6 Hi§%ﬂ¥gﬁf§ £ ENB3ES AlVINes, EBMME 1°01} BIgR Y4 BBEEE &} Py é%&lf&
elies a eE @ates Comme F%afaﬂﬁ § Eeli Ye 8. Alsst Nieslas de HTé
Fep ET -t & $3 Maniers 163 viRux medeles e{ g Btﬁe' tHangle. dil f&f& g
gt 8_35% gre; \PBHF fﬁeﬁﬁféf- E{H’ _BerRpecHve I {A{e 15 s& FEHuisent 3 4R
SEHI © "l ¥ avall HHe ggﬂé R iﬂgs; g €A§Efﬁ§ Hie ggite, elle serall U
tHangle; HA Eerele et Hhe sPHere; et de 12 Mame Fe8H; 1 y avalt ine sphéte
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infinie, elle serait un triangle, un cercle et une ligne", La partie la plus simple
de la démonstration tient dans 'identification du cercle et de la droite, par
prolongation 3 'infini du diameétre du cercle, résumée dans le schéma ¢i-joint
(De la docte ignorance, 113 ; éd. de la Maisnie, Paris 1930/1979, p. 62).

Figure 3 : Le passage du cercle a la droite ou de 1'étre
particulier a 1'entité supréme selon Nicolas de Cues

Ainsi la figure finie est en puissance ce que l'infinie est en acte, elle est
participation particuliére a 1'entité supréme, que 1’'on trouve par suppression
de I'étre particulier et "coincidence des opposés”. Alors il ne reste plus que
I'essence supréme, bien qu’en apparence il ne reste rien que le néant. En fait,
c’est l'intelligence de Dieu qui nous a mené & ce néant, A cette dincte
ignovanaee ou ignorance sacrée des choses sensibles et des étres singuliers,
qui fonde la théologie mystique de Nicolas de Cues (et de ses inspirateurs,
avant tout Denys I'Aréopagite). Ainsi le premier principe du vide, c’est
|"abstraction, qui conduit la matiére au-dela de la forme, 1'objet vers le sujet
absolu, la lettre vers I'infini du sens et le néant vers Dieu. L’abstraction
définit le pouvoir méme de I'intelligence, analogue au principe de I'univets.
11 faudrait sans doute icl - mais je n’ai pas le temps - souligner le llen de cette
Fhi_lo_sophle avec la cosmologie proprement dite, comment ce Dieu, sphére
nfinie dont le centre est partout et la clrconférence nulle part, a rulné le
géocentrisme aristotélicien, comment la fusion de I’objet dans le sujet absolu
se rattache directernent a 1" ement de maitre Eckhart, & sa doctrine de
I"émanation des personnes dans la divinité et de la participation analegique.
Le systéfe du mende est un fapport image-modele, qui se fond dans le
Christ Ifiage du Pere, Verbe dent 1’are hiifaine eréée a I'irage de Dieu est
"I'épithete (Beiwafti, fhais suseeptible d'¢tre iransformée par la gréee en la
féme image par laguelle le Christ est I'image du Pere. Sans doute eette

articipation transfermante risgue de neus plonger, eemme 1'ont bien senti
les autorités ecelésiastigues, dans le pantheisme. Le but final du mystigue
gtait VERWING | I'ame devant franehir le "mur" de 1'iraage peur §'uRir a

27



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Humaines” N" 10

I'indistinction méme de 1’essence divine8.

Au total la mystique est la forme la plus haute d’'une dynamique du
sentiment cosmique qui a pris la mesure infinie de 1'umivers. Cette
dynamique animera les cosmologies de Marsile Ficin et de Giordano Bruno,
et Ernst Cassirer, dans son livre Imdiis#idnm und Cosmass, a montré
comment la doctrine de Nicolas de Cues avait amorcé la révolution
cosmologique qui devait conduire Giordano Bruno au bicher et Galilée a la
persécution. L'espace n'est plus 1'enveloppe externe de la physique
péripatéticienne. C’est le milieu libre du mouverment qui s'étend sans obstacle
dans toutes les directions, c’est I'ame du monde des néoplatoniciens, espace
infini véhicule d'une Force infinie, expression de la vie infinie de I'univers.
Nous saisissons 1'infini comme nous saisissons notre étre spirituel, 1'objet en
méme temps que le sujet, et das Umfassie est identique a das Umfassende .
Maitre Eckhart a découvert Noél et le miracle de I'incarnation du Christ &
lint€rieur de I'ame hurnaine. Nous découvrons le cosios par I'élargissement
illimité de notre mol, qui le salsit comme 11 est salsi par lul. Aussi la frontiere
entre la religion et la science se trouve abolle comme sont abolles les
frontieres entre le mol, le monde et Dieu ; 1a physigue, I'astionomie, se
confondent avec I'éthique, comme ¢’tait déja ou ce sera encore le cas pour
la médecine, I'alchimie, I'astiologie, selon Paracelse et beaucoup d’autres.
Pour conclure sur ce point en termes de littérature, je renveie simplement au
passage de Gierdano Brune sur le eiel de I'ame, dont la réerganisation
forale indispensable, nemmée la "syndérese", prend le nem des
constellations. Il faut bter au eiel gui est en nous 1'Oukse de la grossierete, la
Fleche de la jalousie, le Cheval (eu plutét 1e peulain) de la 16gefets, le Chien
de la medisanee, bannir I'Heieule de la vielenee, 1a Lyre du cofmplet, le
Céphée de 1a dureté de eeuf. §i neus semfmes capables de eetie "fureur
héreigue™, alers de neuvelles eonstellations naitront en ROUS gui AOUS
faettront a 1a hauteur de 1a nature et de sen immensité, et en mMéme femps
fneus eonduiront a Diey, au risgue de ReUS anéantir. Ce sent des Métapheres
bien sfif, Mais la métaphere, i6i cemme ehez Teilhard de Chardin, est le
faireif de la vision du mende. Comment ne pas veguer aussi le semmet

oetique de eeite epsmelegie religieuse, ee sennet de Tansille, dans Ie

gisieme dialegue des Furelihss RerpiguRs, od 13 eemelegie de Brine &t Ie
drafme de sa destinée persennelle esnfandent leur lumiere 7 Brung s'identifie
ay fils de Dédale, gui menie ﬁﬂi i_? eigl en dé 18343&& $63 alles, mals iﬁ
témeriie 1e epndult tep pres du seleil; et 11 Meurt paF 1e fey; eenient que 1&
elel I*ait destine & une sl illusire mak:

8 Cf. le De icona de N. de Cues et I'étude de Wolfgang Wackemagel, Yvwaggine
denudari, , Ethique de 1'image et métaphysique de 1’abstraction chez Maitre Eckhart, Vrin,
1991. La théorie de I'image fait partie de celle de la vision : quand on veit Dieu/face 3
fauze, le regard de I'homme et celui de Dieu (qui est premier) se confondent, et ¢’est 1a fin
des diathéses (il n’y a plus de différence entre regarder et &tre regardé). C'est aussi la fin du
miroir (le specufum de Saint Paul) — refuge de I'image et ressemblance, de la conscience
etde I illusion, mur des dualités et de I'impossible unité au sein du réel.
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La parenté entre ces visions du monde et les cosmologles modernes qui
exaltent la participation de 1'homme au destin de 1'univers apggrait encore
mieux dans les mystiques asiatiques. Un mot d'abord du bouddhisme,
ancien et moderne, auquel jai fait allusion a propos de la gnose de Princeton,
Sa vision du devenir est essentiellement négative, de sorte qu'en un sens il
est peu compatible avec les cosmologies qui mettent I’'homme au sommet de
I'évollution de la matiere, et s’inspirent comme on dit du principe
"anthropique”. Le bouddhisme insiste sur l'imstabilité, le vieillissement et la
mort inévitable de tout ce qui a un commencement, sur les millions de
cellules qui meurent & chaque instant dans notre corps. Le devenir, c'est
aussi le monde de la sensation et du désir, fonction de 1'ignorance. Le moi
est une illusion: il nous fait croire & une permanence, a une continuité qui
n'est en fait qu'wne abstraction, un reflet de la mémoire. Il y a
cotrespondance entre cette fausse continuité et celle que la science moderne a
mise en évidence par sa déconstruction de la matidre. La division entre sujet
et objet, entre celui qui pense et la chose pensée, est une dualité dGe a une
déficience de 1a perception. Il i’y a pas de chaine de causalité, donc pas de
premiers parents, pas de rédempteur. "Une malin ne peut se saisir". Le seul
frel valable est celui du moment donn€, et la réincarnation n’y change rien.
“Innembrables sont les naissances dans lesquelles g "al tourng et couru en
tond, chetchant toujours, sans jamais le trouver le batisseur de la maison. 11
est mauvals de renaitre et de renaftre encore... Maintenant je t'al vu, batisseur
de la maison ! Tu nie batiras plus jaaais peur mel. Teus les madeers sont
rompus, le faftage est en moreeaux. Mon ceeur est 11béré de toutes les
construetions, 1a disparition de 1a seif est atteinte". Un jour que son disciple
Malunkyaputia s'¢tonnait gue la doctrine (le Dharma) ne traitdt pas de
origine de 1'wnivers ni de la survie possible, Beuddha précisa : “La
gonnaissanee de toutes ees eheses ne peut faire faire AUEUR Pas AeUveau suf
le ehemin de la saifiteté et de la paix. Ce gui seft celles-¢i, veila ee gue je suis
Venu enseigner : 1a vérité sur la seuffrance afi6e, ses eauses, son extinetien". La
eBneeption easmegenigue du beuddhisme § faffirme pourtant, et elle apparatt
plus retiement dahs le tantrisme et 1a teehnique tibétaine de la méditatien
asseeiée au traeé fréquent sinen quetidien 8°wh mandala  Le Mandel®, aug el
jal faii allusien plus haut, est Ia représentation materelle de ["wnivess, aveé
au §able, aeg fleurs, des eallleux 818f€§; ae§ 41As de Hz, d § taches de

farine; Ateaux, ré %ﬁl 3 §ym§8 H@Pﬂ% dans HA §Bﬁ€6 gfini gﬁf HA
gHe en

gint eeﬁt 8t Hhe edre e e eerele eve
{Rituae &t I E%mTlE% m@ﬂeem%ﬂﬁ aee Ee&?%eg e 8383: L& ma afS Uit

les mBRdes, 1es planctes, 188 8eeans; 1es eRathes de Meniagne, les cont iH€H¥
Hef pas inVﬁH Eufs. EBBFHB H%%% aslanemigues oy geagraphiques, mals
SHivant 1eHF fe ﬁéﬁﬁ% i@lﬂ% Ui Re deit Hen & 13 CORRAIssance
£8H3 i%ﬂi% Le iE%ﬂE§ i§§ Hid fﬁﬁf iHERR3Cient, &t € %§E Hf& 81
@ G.3hg s'est EFH i'ﬁ% Les H?E el f@ € EBRSEIR E
EBH§E iﬁ éB EE 881 8& equiliBres § ERlgHes gul §8E§ li§§ H
8f§ sE164 1€3 ‘dﬂ% aEfE}E @Q g§ H]BIH VQH eel B@HV%'H €

ﬁq &?}%%EIHSHIE EBH§Ei§ €8 EVQ% It sepate &t F%lH%EB%HQM H%?ﬁ e&f&gee%gﬂgﬁz
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tréfonds psychique. Le lama tibétain qui médite voit jouer et se mouvoir en
lui les forces étemelles. Il franchit les murailles qui I'isolaient du centre ot
réside le Bouddha avec lequel il s'identifiera. Le bouddhisme zen nous
inviterait a une réflexion du méme genre, mais je renvoie ceux qui voudraient
approcher de loin sa vision du monde & 1"article t'ciam (forme chinoise de
zen) de VEneydhpeeilda universalits. Au total le bouddhisme a des affinités
avec la science occidentale moderne par sa critique de la sensation, par sa
lecture du r8le du cerveau, incapable d’exarminer son propre fonctionnement,
comme la main qui ne peut se salsit. Aux entités permanentes que nous nous
fabriquons — et qui structurent tant la substance introduite par nous dans la
matiére que notre perception, notre organisation du temps et de Fespace,
notre logique des causes et des effets, notre rapport du passé€ au present,
notre personne — 11 substitue des occurrences dans le temps et I'espace, des
flux Incessants, en harmenie avee le monde de 1a science moderne, peuplé
d’atofnes et de particules séparées par des distances relativernent fantastigues
en comparaison de leufrs dimensions respectives, en harmenie avee une
cosmogonie gul fait apparaitre I'wnivers par la grace d’une fluctuatien, par
des forces d’attiaction et de répulsion se combihant peur abeutif aux
différents stades de la matiere, de serte gue disparaissent et la netion de cause
premiere et 1a néeessité pour 1a eause d*arriver avant 1'effet. On peut deone
mettre sur 1a relation d'incertitude d HeisenbRr 6t SuF le handieap de I'ebjet,
relativisé par la partieipation du sujet, le nem beuddhiste de 1'illusien, Maya,
qui est aussi le nem de la mére de Bouddha. Aux intéressés de dire si eette
parenté n'est pas fendée sur Une esmmune négation, plutdt gue sur des
affinités pesitives..:

Passons maintenant en Chine, taoiste avant d’€tre bouddhiste, ot la
cosmologie repose sur une tradition plusieurs fois millénaires et fera je
I'espére ici méme 1'objet d'une ou de plusieurs communications. Toute la
pensée et I'histoire de la Chine reflte I'irnpottance des corrélations entre la
terre et le ciel, entre 1'homme et le cosmos. On a cherché, mais c'est en partie
une vue de I'esprit, le point de départ de ces corrélations dans les métaphores
et les comparaisons des poétes. On poutrait aussi bien faire le raisonnement
inverse, et dire, comme je 1'ai déja suggéré plus haut, que la métaphore est
une cosmologie embryonnaire. On lit, dans un texte de 139 avant Jésus-
Christ, que la figure carrée du pled ressemble & la terre et que 1'arfondi de la
téte ressemble au clel, ce qui est d'ailleurs le fondement du mythe grec
d’Atlas, de plusieurs siécles antérieur. Un poete chinois du troisiemme sigcle
avant notre ere, dit qu’uh gouvernieur vertueux ressemble a 1'étoile polaire et
qu'une fiancée est pareille a un péeher en fleur (péeher avee- er, et hen pas é
accent aigu ! ). Ainsi le geuverneur refleie le principe male de I'ordre, incaine
dans la rotation éteriielle du eiel auteur de sen axe, La femme glisse vers le
devenir, et, a travers la végeétalité dont elle est sentie toute proche, 1a visien
ameureuse du peete, a §6R insy, intreduit une affirmation embryennaire
sifion de *@velltionnisme, du meins de 'unite duy végetal et de 1'hohme, de
1a vie universelle et de I"ameur ; il pressent a sa maniere le mythe du jardin
d’Eden avee sen arbre, Sen Eve, et s8n fruit paradisiague. La cosmalogie
ehineise a développe des eBfrespendanees exirémermement sophistiguess

30



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Humaines” N° 10

entre le cosmos et le gouvernement impérial. Ces correspondances sont un
principe de prédiction et d’action. Les dysfonctionnements du cosmos
proviennent d’emreurs dans le gouvernement, qu'om peut corriger par des
mesures appropriées. Les rites assurent les correspondances authentiques, et
le respect méticuleux du cérémonial est une nécessité cosmologique. Ce
systeéme a développé dans la mentalité chinoise 1'idée d’une causalité par
résonance, et la notion d’imteraction. A toute réalité correspond une réalité
complémentaire de sorte que le principe de contradiction, cher a la mentalité
occidentale, n'est pas chinois. La vérité n’existe que pour et dans des lieux,
des situations, des moments définis. Il n'y a pas d’albsolu, pas d’ame, pas
dessence spirituelle, pas de lutte du bien et du mal, des ténébres et de la
lumiére. Selon le Tao (c'est-a-dire la Voie, un nom qui vient peut-étre de la
course des astres dans le ciel), au commencement il y avait le Wu-Clii, c’est-
h-dire le vide ou le néant qui’on figure par un simple disque d’ou émane le
souffle primordial. Celui-cl engendite les deux souffles vitaux, lie Yin femelle
et le Yang maéle, que je vous al déja présentés sans les nommer avec I'arrondi
céleste de 1a téte et le carré terrestre du pled, avec la fiancée et le gouverneur.
Le Yin et le Yang sont figurés par le Tai-Cti que vous connaissez au moins
de vue, et dont le cercle combine, dans sa moltié nolre et sa moltlé blanche, le
point lumineux du Yin feir et le peint fieif du Yang blane. Le Yin et le Yang
engendrent le Trols, par combinaison avec le souffle primoidial ou avec le
vide. Le Trols est nécessaire au fonctiennement harmenieux de leur couple,
et denne naissanee aux Dix mille étres. Ainsi toute 1a dynarmigue de I'univers
est partie du vide originel, et de son va-et-vieat avec le gleln, gui prend copps
dans I'interaction du Yin et du Yang, dans I'allernance d"un équilibre deminé
tantbt par un prineipe passif, tantot par un prineipe eréateur, dans une
sueeession de meuvement et de repes, ot 1a seienee moderne peut retraliver,
eutre §6n vide primerdial, Sen jeu des eharges pesitives et négatives, de
|'énekgie et de 1a matiere.

Mais ce sont 1a des abstractions, avec lesquelles je crains de vous
fatiguer. La cosmologie chinoise a eu des applications pratiques dans 1°art, et
elle peut nous aider a superposer a la structure scientifique ou religieuse de
I'espace une image intermédiaire trés concréte qui nous ménera dans la
direction de Bachelard, sur les traces de la miniature et de 1a beauté. Il faut se
rappeler d"abord que lorsque le savant, & force de proposer des modeles
théoriques & son ordinateur, nous livre son modéle de la formation et de
I'expansion de 1'wnivers, il fait simplement — avec les données qui lui sont
propres, sur la base d'une série d’oltsetvations, de chiffres, d ions, en
utilisant des énergies ou des densités fantastiques et une réalité faite de
particules virtuelles — ce que d’auitres, les artistes, font depuls toujours
d’imstinet et en minlature. Tout artiste est Un créateur d'espanse, et sa création
est Une répeiion pariiiuitace de la eréatton du MondR. La sele eu le papier
blanc du peintre chineis est la miniature du vide eriginel. Le prefier trait de
Emceau est le souffle primordial, dont les traits muliples seront I émanation.

e paysage exprime ’inieraction du Ciel et de 1a Teffe, du Yin et du Yang. Il
a pour sujets privilégiés 1a moentagne et 1'eau, sans excliife 1"homeme sijef du
devenir, gul fie cesse de participer au eosmes et de tendre vers P'essenee
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divine dont le vide, moteur du Tao, est le dépositaire.

Figure 4 : La création de I'espace selon le Tao, illustrée par le
tableau du Chu-Yang (Xé siécle) "Recherche de la Voie dans la
montagne d'aufomne"
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La nature devient ainsi un lexique de la destinée commune de 'homme et
du monde. Une vallée profonde avec de I’ eau, ¢ ’est un corps de femme; a
moins que ce soit I'inverse, c’est-a-dire la méme chose : la femme est une eau
et une vallée profonde. Le rocher, la montagne, sont un homme, et
réciproquement. Et comme la fiancée était un pécher en fleur, les plantes
aussi sont des humains (les plantes ont une ame, nous assure Jean E.Charon;
et, quelque 2500 ans avant lui, un grand évolutionniste mystique,
Empédocle, nous assurait qu'il avait été plante aussi bien que poisson, et que
les poils étaient des feuilles: la chevelure de la femme n’est-elle pas un
feuillage, et 1a barbe une barbe "fleurie” ? ). A I’époque des Ming, on a
accordé “le statut d'hommme de bien” successivement aux orchidées, aux
sapins, aux chrysanthémes, aux prunus... Au XVIIIi¢me siécle la poétesse
vietnamienne Ho-Xuan-Hong décrira en forme de paysages I'anatomie
masculine et féminine, et méme l'wnion sexuelle. Je n'ai ici qu’une
reproduction malheureusement peu nette d’un tableau du moine Chu(Kiu) -
Yan (Xeme siecle) Intitulé “Recherche de la Voie dans la montagne
d'automne” ; mals beaucoup dautres (et par exemple celul de Yen-Wen -Kui
intitulé “Bord de riviere au pied des monts") relevent de la méme inspiration.
De la montagne vers le elel, de la matiere en flux perpétuel a 'énergie cachée
du vide @ﬂgmel Iastiste {nvite le spectateur a participer 4 une aseensien
spitituelle. "Monter encere d’wn étage" : tel est le dernier vers d’une bréve
e%@ﬂpti@ﬂ de la nature de Wang-Chi-Huan (Viiieme §1e@1e) qui a servi de
eommentaire a 1'un de ees tableaux. L art, en ce sens, N’a rien a veir avee
Iimitation de la nature. Il re f@gﬁfﬂ@ pas sen objet peur en reproduire la
ferie eu la eouleur, eomfne on 1'a imaginé seuvent en Oeeident. Sa relatien
avee l*ab{et est urie relation mutuelle de partieipation a la totaliie cosmique,
qul garaectérise atissi bien I'artiste gue le spectateur. Aussi Wang-Yii disait ;
Que les ments et les fleuves jaillissent de I'infini dy e@ur" ; et Su-Tung-Po
§6ﬁ§€lllalt "Avant de peindre un Bafﬁb@u, laisse le d*aperd pousser en i6i-
eme”. C'est, Muklits mukidiss, le Fﬂﬂ@lpe méme de Maitre Eekhatt,
lersqu'il passe de la féis de Neél a ['wcarnation du Christ dans Iame
Rumaine ; 84, §i veus préférez, le prineipe de 1a ”medﬁaﬁeﬂ fusiennelle".
@‘%%& la fu§19ﬂ de i*elaget dans le sujet, le remplacement de VobseMalle par
%f@ abx derlveg spirtuelles ae la gn sigue quantigue a R
{ﬂ ﬁfle au Q But. Beauesup de peintres enineis étal Ht i%g arfels
8l %§ gt Kue-Hsi ne 9f€ﬂ§i} seh HE%%H ’% k83 aVBIF B g J ?€H§
gt me iE@ u§ H %SH@ H%8§§€ g 'pﬁf § te: i%%& vral des peintres €§¥
aHsst g iy eral ’%&% H a BH 8 ﬁHii
FRAFANES DA i ueﬂee %é’ i 260, 3 Baoho i
gtalt melng, § BUs HH% §18f § fafd: Les dix-se E§¥ ﬁlB@ Al H
ausst H gy du vl EiH H si EHE SE £s. m is, Hfﬂiéf@ EI

Y
L

Il faudrait ajouter a la peinture et a la poésie 1'architecture. Les rapporis
de 1'architecture impériale chinoise avec la cosmologie mériteraient un long
commentaire. Mais il est peut-&tre inutile d’aller chercher si loin les

33



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Humaines” N° 10

exemples. Que ne peut-on dire et que n’a-t-on pas dit chez nous sur la
structure cosmique du temple, de la cathédrale, de la ville ? J'entendais
récemment 2 la télévision un mystique affirmer qu'en entrant dans une église
et en se tournant vers 1’Orient, il entrait en communion avec les énergies de
I'umivers. Le sacré a 1'état brut, sous la forme primaire de la magie, est un
rayonnement qui s'insctit au centre d'un périmeétre, une énergie éparse,
sinon cosmique, captée dans le vide illimité€ de 1'espace profane. En tout cas
les villes naissent autour des temples et autour des agoras, autour du divin et
du vide, créateurs de deux ordres paralléles et également rassembleurs, parce
que le vide appelle le plein, la place publique appelle le déploiement des
troupes ou la parole du chef qui va recréer son peuple en se recréant lui-
méme, comme le roi & Babylone recréait annuellement la Nature, comme le
pharaon en Egypte assurait la fécondité de 1'wnivers en s'wnissant au Nil et au
Soleil dans le vide du désert. Les créateurs de villes, les Espagnols qui ont
fondé des villes autour des socalos dans les espaces vides du Notveau
Monde, et méme certains architectes italiens de la Renaissance, savaient cela

dhimstingto. 1l en était de meéme de |'esplanade azteque, vide eréateur 4°une
Bardure de Byfami?eg Audite Hmefaial% matriee afferte aux FaRds
§§eet§ele§ §§€Hfi€i€ gt avi eq €apiyrer 18kF 1R Au euf ﬂeefe
1’2space vide e st e§ f§§§ B eae mEme et §8H §eu et HR

f&ﬂ 6%%{'& [%BSHP gs3 fat 8§6f daAs HA ey a3k Eé g s6A &t % Hii@f@
4 paussiere des iHEiiVl u§ ieules gHe ReUs Sommes:

En un sens, derriére la création par le vide, on devine le grand modéle
de la mort,, qui rajeunit le monde et fait toutes choses nouvelles. Ecce nova
faxkdo omnia... En faisant place vide, la mort permet toutes les promotions, et
renouvelle la face de la terre. Elle est peut-étre la forme cachée,
eschatologique et pourtant logique, de 1'idée de création, la seule accessible et
sire que nous puissions concevoir. Car qu’est-ce que la création absolue,
sinon, toujours et encore, le mythe de la Genese, cette création
contradictoite, ex nihils qu'on a critiquée, nuancée, mais dont les
potentnahtes du vide scientifique n’aitivent pas & nous débarrasser ? Il n'ya

qu'une maniére de créer comme de recréer le monde. Il faut d’abord imaginer
un &tre mord, une tefre "informe et vide", et puis Dieu, particule virtuelle

9 Sur I'architecture comme création de I'espace cosmique et maniére métaphorique de
reconstruire le paradis, cf. Stanley Tigerman, The Areihiaituee of Exile, N.Y. 1988. On
trouvera une référence aux archiiectes italiens de la Renaissance et & leur vision
“ombilicale” de la place principale dans Frangoise Cheay, Connexions, Montrouge, 1971,
Sur le préalable du vide & 1’animation de 1a couleur, cf.aussi Van Doesburg (le peintre et
architecte hollandals qui a collaboré avec Hans Arp a la décoration de 1'Aubette
strasbourgeoise) : ' Fandiamantaloment I espase achivectunrdll me Aol it regprasenier df aule
que le vide inexpressif et inarticulé, et eela tant que 1a eouleur fe I'a pas transfermé en
I’expression vraie de I'espace plastigue. L'expression plastique de 1a petdture spatie-
temp@felle au XXerie siégle permet a I'artiste de réaliser son t% fand prejet visionnaire de
plaeer |"Rermme dans la peinture plutdt que devant elle* (ef. 1a thésrie ehingise du paysage
gzalquee ei-dessus). Cp. *analyse de G.Bachelprd sur 'espace de 1a maisen dans sa Pogtigue

"85pace:
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dont I'esprit flottait sur les eaux primordiales, fait entendre sa parole et jaillir
sa lumidre. C’est ainsi que nait I'espace, et nos architectes, en construisant sa
miniature, ressemblent au "grand Architecte” des déistes qu'ils imitent (et
qui les imite...). Alors commencent les interférences du monde et
I'expansion de 1'espace et de l'umivers, puis 1’homme et son ceuvre
apparaissent. Le Chaos hésiodique, et la longue série d’engendrements qui le
sulvent, décrivent, en projection mythique et sexualisée, la méme histoire.

Regardons en terminant, et pour nous distraire, une derniére miniature,
plus facile, de la conjonction entre le vide et le divin dans I'espace
contemporain. Le sens moderne de 1'espace est aujourd’hui profondément
modelé par 1'espace américain. Bien s{r le mythe de la Frontiere — celle du
cosmos, que les vols spatiaux de la NASA ont superposée a la vieille
frontiére de 1'Quest— y joue un rdle dominant. Mais comment s’est glissée
dans cet espace une genése divine ? Il suffiit de regarder le petit rectangle vert
qui lui sert de référence — le dollar — pour s’en souvenir ou s’en rendre
compte.

B

- L) . -

T I

Figure 5 : La création divine dans I'espace américain

Non seulement la confiance en Dieu s’affiche au milieu, mais le mythe
de 1'espace divinisé se lit & droite et & gauche, sur le “grand sceau” des Etats-
Unis. A droite — outre 1'aigle qui, grice a l'imtetvention de Jacqueline
Kennedy, tourne maintenant la téte du c6té du rameau d’olivier et de la paix
— on apercoit les trelze étoiles des états responsables de I'indépendance
amérlcaine, et ces états sont disposés selon le principe du triangle et du
cercle, reflétant & la fois la magie de Vawm et du sceau de Salemen, la
multiplicité qui est le symbole de la démocratie et la siructire de la matiére
selon le big bang (ce n’est pas moi qul invente, 5’&& lu cela dans le livre
américain récent publié par 1a malson d’¢dition de Jacqueline Kennedy dont
jai déja parlé). A gauche ¢’est la recréation de I’histoire du mende par la
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révolution américaine, dans un espace calqué sur 1'espace biblique. On y lit la
prophétie virgilienne de la IVéme Eglogue appliquée naguére a la naissance
du Christ (novus ordo seclorum), 1'apptobation divine de 1'entreprise (@nnuit
ceeptidy) sur laquelle continue de veiller 1'eil de 1a Providence, et puis ce
triangle de la pyramide, symbole magonnique. L'exégete américain dont je
m’iinspire y voit la symbolique des bords du Nil, d'une part la frontiére du
désert, qui est a la fois le désert de I’Europe abandonnée, de la traversée de
I'océan par le peuple élu et celui de la terre sauvage des premiers immigrants,
d’autre part la terre promise, qui fait déja 1poussser au pied de la pyramide des
guirlandes de verdure. Une fois de plus, le vide a engendré Dieu, comme le
désert de I'exil avalt fait pour le peuple élu..,

Cette digression un peu simpliste m"arméne a la conclusion toute partielle
et provisoire de cet exposé. Les théories scientifiques actuelles, dont le big
bang est I'une des plus prisées, quel que soit leur articulation avec des
données expérimentales sur la siructure de la matiére, avec I'astrophysique et
les découvertes de la biologie et de la chimie, etc., ne naissent pas dans le ciel
de la connaissance, dans 1'abstiaction d’une intelligence soucieuse de sa
seule cohérence avec les faits et de sa seule vérité ou vraisemblance
scientifique. La science n'est jamais d’aucun temps ni d’aucun pays. C’est
I'Amétique qui fournit aujourd’hui leur contenu essentiel aux théories
modernes. C'est elle qui nomme et expérimente souvent la premiere. Or le
domaine des interférences entre science et religion, le domaine du
syncrétisme scientifico-religieux ol j"ai tenté de me situer, est éminemenent le
sien. Non seulement parce que la "science chrétienne™ a chez elle de
nombreux adeptes, mals parce qu’elle sublt profondément I'influence de
I'Asie et de son vieux fonds religieux. Cette influence lul vient a travers le
Pacifique, qui lul apporte des ondes ou des particules intellectuelles peut-étre
plus puissantes que celles venues d’Euiope a travers I’Atantique. Les centres
de méditation transcendantale, les monastéres zeh sont noembreux en
Californle. Les Américano-asiatiques sont nombreux dans les centres de
recherche et les universités; leur intelligenee les met parfois a la pointe de la
recherche, mals la recherche en elle-meéme, avee ses hypetheses ehiffrées et
ses éguations qui sent eensées dire |"histoire et 1a structure de I'univers, ne
répend apag aux guestiens fendamentales de 1a destinée Aumaine. Alers, dans
le grand vide religieux de 1*Oceident, ils se taurnent invelentairement vers les
fystigues de leufrs aneétres gui derment encere en eux ; ils retreuvent le
geffﬁe_ des eosmelegies intuitives élaberées par 1a pensée religieuse au eurs

es millénaires. Bien plus 1°Oeeident tend a faire de méme. Dans UR SkvFags
eellectif réeent, intitule ke fi%m Feligii, publie seus la direetion de 3.
Delumeay, une secielegue de 1'Eeale des halites étydes en seienees soeiales a
IS en évidenee le synerelisme predigieux et I'irationaliste des religiasites,
6reyanees ey supersHtions medernes i%ui $6 $6At iH?ﬁl ges parteut en Eurepe
sif 16§ Fiines des degmes, Evidemment 4@ Hlkll_ & FeEngendre teude £
I'afratt de 1'Um, les E%EEE_ETJE%% de I’y aw ﬁ? Mg ep _geuf FiRE1pe
. aHIEs fHsioRRellss; auiss]

esmplementaire leur 8 Ee%: %&%ma%eise 8 S8H
biea §,_8€iﬁllé§ He B§§- Bl%%i Wes EEEF.E f8 §§-. ©°est HAe eHfeHr de Ef8ife
gue I'intehiigene’ stientitgue est & 1'abr de €& genfe d& PRERSMERES;
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d’autant qu°aujourd’hui, comme on le voit dans la gnose de Princeton ou la
doctrine spirituelle de J.E.Charon, la réalité substantielle de la matiére et la
logique de la raison ne sont plus un refuge pour la pensée qui se veut
objective.

Le monde politique de son coté est celui de |'atomisation électorale et
démocratique. Le monde économique est un lieu de fluctuations incessantes.
Le modele de I'ordre est 1'ordre statistique qui émerge par définition d'un
donné chaotique, c’est le domaine des probabilités et des impondérables, sur
lequel se fondent toutes nos assurances, et méme nos compagnies
d’asswrance. Il faudrait dire un mot aussi du féminisme. Le flux et sa
périodicité, le devenir et son attente, 1’accueil de 1altérité, les ondulations de
la mode et de 1'opinion (la doxa, que Parménide oppose a la stabilité de
I'Etre, que Platon oppose comme vous savez & la permanence masculine du
Méme) sont de grands principes féminins. Et il ne faut pas s’éonner que
Jean E. Charon conclue le livre de cosmologie religieuse dont je vous ai déja
parlé par une apologie de la femme moderne. Toutes les frontieres demandent
a 8tre abolies, celles des sexes et des définitions comme celles des états.
Notre monde est comme le cosmos, un monde en expansion, sinon en
explosion. A peine découverte la structure et la fission de 'atome, au début
du siecle, 1'aet lui-meéme déconstruisait I'objet et faisait exploser la figure
humaine. Les blologistes, en substituant I'wniversalit€ des réactions physico-
chimiques au vitalisme facile de leurs prédécesseurs, ont aboli la fiontiere
entre 1a matiere et 1a vie, mais ils ont donné en méme temps a la vie une
envergure infinie, qui plonge I'hormmme dans le vertige d'on ne sait quelle
totalité, C’est 1’espace, déecloisonné, soudé par la vitesse des communications
modernes, qui est aujourd’hul agemt principal des mutations de
I'inelligence. La structure actuelle de 1a matiere est & 1'irage et ressemblance
de notre compréhension du monde, qui a substitué a 1a loi de 1’ordre celle de
la eommunication. Mais IL N°Y A PAS D°ORDRE SANS LIMITE. Or oh fie
sait rérme plus laguelle des limites traditionnellernent efferies a notre action et
a netre pensée est a 1'abri des menaces et a encere un sens : celle de la race ?
eelle de 1a natien ? eelle de 1a prepriété ? celle de 1a professien ? eelle de la
elasse seciale 7 eelle du bien et du mal ? eelle du saeré et du profane ? eelle de
1a Vie 7 1l est vrai gue les métastases du tissy intellectuel et du tissu sesial
§ent e8mpensees par le dureissement des spéeialités et des individus : il reste
dne ipfinité de mierefrontieres et des pessibilites de marginalisation
myltifermes. Maig 1a pareellisation appelle Une ineaneevable e} Aéessalre
HRite, des selidariies sans limite, des relations d"eRrtitude %u‘il,faut 4 |3 feis
aeeepter, aceuelllir, eraindre et depasser. Paur $'eR fenir 8 1a ?e%ﬁabi% de
1*5%@!&5%%5%, 6n peut redauter ReR §eu1?meﬂi_ie§ eRdes euléu 11es gl AeHs
viennent a tavers I"Atantigue, maﬁ eellgs qui viendraient de I'Asie, Ie ?HP

I e

te craighal eBut HE €8 siEle; 8t que prophetisalt merme peur Iavenif
gf@@%@; %ﬂ 1MiF SSIGVIBY. e prop P
Je crois pour ma part que ces interférences entre la science et les quétes
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spirituelles du monde présent présentent des zones sombres, mais aussi des
zones claires et sont riches de potentialités. Notre conscience du monde
présent est tout entiére pénétrée par la science qui, aprés avoir sondé
I'infiniment petit et I'infiniment grand, a détruit le carcan d’un déterminisme
facile, et substitué au principe traditionnel de 1'unit€ et de la stabilité du
monde, celui d'une immense et flluctuante unité. Notre appartenance
cosmique agrandie, loin d'augmenter notre dépendance, nous libére en
intellectualisant nos antiques servitudes et nos recours forcés aux vieilles
nostalgies fusionnelles, soumises aux rythmes trop humains du corps et de la
terre, captives d'expériences primaires, sensibles et immédiates comme le
jour et 1a nuit, les saisons, la respiration, les marées, et autres systoles et
diastoles transposées & partir de 1a aux hotlzons de la soclété et de I’histoire.
Quant & la religion, aujourd’hul beaucoup melns formaliste, elle est riche de
potentialités mystiques et de promesses d’wpité qui dépassent les limites
devenues trop étroltes de 1'Occident et d’une dogmatigue particuliere, Plus
que jarnais les mystigues de tous les pays peuvent se donner la main, sinen
tenter d'linstaurer, comme a voulu le faire Jean Delumeau dans son livre, un
“dialogue” entre toutes les religions. En un sens bien sir, ces potentialités
§’inscrivent dans le vide religieux contemporain ; Un vide ol le panthéisie et
d'auties croyances traditionnellernent vilipendées s'appietent a s’engouftrer,
fmais qui tot eu tard verfa renaftre dans s6R berceau, pouf le meilleuf et peuf
le pire, un da%me fajeuni. Car le vide est eréateur, et méme il i’y a pas de
ciéation sans lul. 1l se peuple bientét de Dix ille étres. C'est le vide de
Dieu, gui n’est pas absenee 6u néant, Mais resserblerait plutdt au fameux
“retrait de Dieu" invegueé par eertaines théolegies de 1a eréation. Au total le
vide est a I'srdre de 1a création ee gue le zére, sa miniature, est a 1'erdre du
nembre (et ee gue 1a mort elle-méme est a I'erdre de 1a nature) : i8R pas
seulement fin, mais eemmencement abselu et prineipe de relanee
indefiniment reneuveler. ®

Alors au-dela des frontiéres abolies et de la perte d’identité€ qui affecte
momentanément 2 la fois I'homme et la matidre, se dessinera la sécurité de la
substance, celle d’une nouvelle frontiére et d’une identité nouvelle, avec des
relations non pas dlincertitude, mais de certitude, dans un espace agrandi. La
frontiére sera planétaire, elle sera méme tbt ou tard, selon Fexpression
américaine consacrée par la marche sur la lune, une frontiere cosmique.
Comme I’a dit un mystique, 'hormee est un vase qui s'agrandit au fur et &
mesure qu’il se remplit. Alors, s’il y a du vide aujourd’hul dans le vase, c’est
signe qu’il est en train de s’agrandir, car ¢’est I’hormrme lui-méme, le premier,
qui est “en expansion™. Le vide nous annonce que nous serons "comblés"”,
mieux encore que nous ne 1’avons jamais été.

Cette affirmation semble exclure la vision bouddhiste du monde, qui nie tout
commencement absolu, toute création et toute fliche du devenir. Pourtant n'esi-¢lle pas
paralléle A I'extinction bouddhiste du désir et de I'illusion, & la nécessité invequée du "nen -
néi. du non - devenu, de l'inconditlonné, du nen-composé” pour permettre 1'évasion vers le
Nigvana ?
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La pensée des origines, n'est que perspective, fuite du regard vers
I'horizon, amour de la limite : si suggestive du divin qu'elle ait été parfois, ce
n'est cependant qu'une étape, voire une tentation. Elle parait dominer
aujourd'hui, parce que nous avons perdu nos vieilles références et en
cherchons de nouvelles, parce que les structures et leurs dogmes agonisent,
et nous n'avons méme plus, comme Aristote et ses successeurs, la ressource
d'échapper 2 la fuite du temps en contemplant 1'éternité dans les étoiles,
emportées dans le devenir tout comme nous. Mais en méme temps la marche
vers la limite reste une "marche 2 1'étoile”. La nostalgie de I'insaisissable
origine a sa finalité, et donc sa fin : elle atteste la nécessité d'un arrét, d'un
nouvel ancrage. On a toujours besoin d'un "mur”, et le mur de Planck, avant
de recevoir une définition sclentifique, se fonde sur la projection intellectuelle
d'une nécessité métaphysique. L'lmage mobile du temps est Insoutenable, et,
sl elle régnait sans partage, elle ne serait qu'un vertige. T6t ou tard il faut
1'associer, si possible dialectiquernent, & son contraire, et retrouver "le dur"
en imposant la permanence et son Ordre, "fin des fins" de netre finitude.

Blographie

Robert TRIOMPHE, former student of the Ecole Normale Supérieure,
honorary professor of slavic philology at the University of Strasbourg, has
been working, since he retired, on Greek mythology. His first contribution,
entitied "The lion, the virgin and honey", has been recently published by the
Belles Lettres, 95, boulevard Raspail, 75006 Paris.

R. TRIOMPHE
6, rue Waldteufel
F-67000 Strasbourg
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Pedro de Medina : un Cosmographe
de l'époque des Grandes
Découverties

F. PUEL

Introduction

L"Otsenvattoire de Besangon posséde un fac-similé, avec une traduction
anglaise et une introduction, du manuscrit d’un livre de cosmographie de Pedro de
Medina, cosmographe a la Casa de Contrataziom de Séville A I’époque de Charles
Quint.

C’est un ouvrage assez court, 120 pages figures comprises, écrit en gros
caracteres trés lisibles, en castillan ancien trés proche de 1’espagnol actuel.

A NAVIGATOR'S UNIVERSE
The LEIRYD de COSMOGRARHI of 1538 by Pedro de Medina
Transl. & Introd. Ursula LAMB. The University of Chicago Press (1972)

J'ai traduit en frangais la version anglaise et ¢a m'a passionné.
On y trouve une vision encore médiévale de 1'univers en contraste avec les
connaissances géographiques qui étaient déja assez avancées.

Apres avoir rappelé rapidement la diversité des livres de cosmographie a
'époque des grandes découvertes et ce que 1'on sait de Pedro de Medina (1493-
1567), on examinera la cosmographie pré-copenicienne telle qu'elle est présentée
iigns son Libvo de Cosmograpititu (Séville 1538) en l'illustrant par des gravures de
‘époque.
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Qu'est ce que la cosmograpthie ?

C'est la "description astronomique du monde" (Littré), description du ciel
bien slr mais aussi de la terre considérée globalement.

A la Renaissance cette expression, trés a la mode, avait un sens beaucoup
plus large : on trouve des cosmographies écrites par des astronomes aussi bien que
par des géographes décrivant le monde connu depuis l'antiquité et les terres
nouvellement découvertes, et méme par des voyageurs et des navigaieurs.

Ne m'intéressant qu'aux ouvrages a teneur astronomique, j'ai pointé dans la
bibliographie astronomique de Lalande tous les livres contenant le mot
“cosmognaphiée” dans leur titre : le premier est en 1495, il y en a 2 entre 1500 et
1520, 10 entre 1520 et 1539, 21 entre 1540 et 1559, puis ¢a diminue, 8 entre 1560
et 1579,12 entre 1580 et 1599, 3 entre 1600 et 1619 etc...

| —
a———
'
—
—

Figure 1 - Livres de Cosmographie figurant dans Ia
Bibliogrgphée Astramomiigee de Lalande

Les cosmographies les plus souvent traduites et rééditées au XVIEME sixxde
sont surtout celle de Pierre Apian (1524) avec les trés nombreuses versions
corrigées et augmentées par Gemrma Frisius (Anvers 1530), celle de Maurolycus
(Venise 1540) et celle d'Oronce Finé (Parls 1541).

Le Libro de cosmogvapitiin de Maitre Pedro de Medina, auquel nous allons
nous attacher, essaye de donner une description cohérente de 1'univers : des cieux
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(astronomie), de la terre (géographie générale, en excluant la description détaillée
des différentes régions), de la mer (hydrographie), et de I'atmosphére
(météorologie). On y trouve aussi l'explication de quelques termes et problémes de
navigation de I'époque.

Bien entendu la frontiére entre les différents domaines que nous venons
d'énumeérer n'était pas du tout la méme qu'aujourd'hui et la maniere de raisonner,
de prouver et d'exposer des connaissances scientifiques était aussi toute différente.

Les sourees citées dans le Libvo de cosmogvapitica sont :
"Le Prophete Royal” et Saint Grégoire (introduction), Ptolémée (question 69).

Les sources des autres cosmographies de Pedro de Medina sont :
- la Bible pour les questions cosmogoniques,
- Aristote (plus quelques auteurs anciens) pour les questions physiques et
météorologiques,
- Ptolémée, al-Farghani et Sacrobosco (plus quelques auteurs du moyen-age, mais
pas d'auteurs "modernes” comme Regiomontanus ou Peuerbach) pour les
questions astronomiques.

Rappel : Aristote (iVSfBE sidcle av. J.C.) : "traité du cie¥, "les méwonaibgiiques”
Ptolémée (I&F-[IfME gp. J.C.) : "composition mathématique",
"géographie”
Sacrobosco (début XHIEME) : “de la sphére"
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PEDRO de MEDINNA (1493-1567)

jfere perinde 1498-1538 :

Naissance en 1493 (2 Medina, dans le petit port de Gonil ou a Séville ?)

Parents au service des ducs de Medina Sidonia.

Etudes ? Clergé ?

Précepteur de Juan Carlos (1520-1556), fils ainé de Don Alfonso de Guzman
68me duc de MEDINA SIDONIA.

P. de Medina accompagne son patron et son pupille aux Cortés a Toléde

2éme périede 1538-1567 :

— e -z

Figure 2 - L’Ecole de Navigatiom. Rmsterdam, 1633 (Réf. 1)

- Rédaction du Libro de cosmographia en 1538

"cosmographe™ & la CASA DE CONTRATACION & SEVILLE en 1539 avec
mission d'examiner les futurs pilotes et patrons de navites, licence de construire
des instruments de navigation et de dessiner des cartes sous le contréle du PILOTO
MAYOR (et de les vendre)

Mauvais accueil du pilote principal, SEBASTIEN CABOT qui lui refuse I'accés au
PADRON REAL (procés), mais appui du cosmographe principal, ALONSO DE
CHAVES

Enseignement, accusation de corruption

Disputes sur la réalité de la variation de la boussole

* Rédaction du Coloquio de cosmographia en 1543

* Publication de Arte de navegat... en 1545
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Ce livre connaitra un succés important (au moins 20 éditions étrangeéres) et durable
(jusqu'en 1633)

* Publication du Libro de grandemzs y cosas mémovaihées de Hxpama
en 1548

- Rédaction de la Suma de cosmographia en 1550

* Publication du Regimiento de mavegacion... en 1552

Avis d'expert sur le padvom de 1553-54

- Publication du Diafogw de la verdad enl555

- Rédaction de la Suma de cosmographia en 1561

- Nouvelle édition du Regimiienito de navegaciiom... en 1563

- Rédaction de la chronique de la maison de Medina Sidonia

Avis d'expert sur la question des Pilippines en 1566

Mort & séville en 1567

w

Figure 3 - Regimiento de Navegaciom de Pedro de Medina.
sévllle, 1563 (Ref. 2)

Les livres de Pedro de Medina ont été indiqués en italiques, ceux qui ont &té publiés ont été
marquiés en caracidres gras.
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Le Litow de cosmauigegplda de Pedro de Medina, procéde par
questions posées A un cosmographe et par réponses.

Sur les 82 questions, celles d'ordre général (59) sont posées par un
universitaire, licenciado, , celles qui ont trait & 1a navigation (23) sont posées par un
navigateur, miloio.

On survolera I'ensemble et on examineta quelques unes des questions
les plus intéressantes

Il y a d'abord une introduction, dédicace a I'empereur Charles Quint
(l'auteur sollicitait une charge de cosmographe). Cette introduction est intéressante
car, aprés une référence 2 I'expefinnee meve de toures choses , elle explique
pourquoi il faut étudier la cosmographie : d'abord pour mieux connaitre la gloire de
Diiau (Ps. 19), ensuite pour mieux comprendre les divines écritures, enfin pour
mieux pénétrer dans I'explication des auteurs anciens ; ce n'est qu'apres ces raisons
théologiques ou livresques, qu'il est rapldement question aVwfsrmner les
navigateuwrs.

Figure 4 -
Les Saintes Ecritures

et ie livre de Ia |

Création. 6. Hertgill [ s
General Calenda¥r. Londres, ———————= SS
1594 (Réf. 3)
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Puis la réponse 2 la 1=*v question définit la cosmographie.

Q. 2 (L) Qu'est ce que le monde ... ? )
On commence par 1'étymologie du mot, puis vient la description : les 2 régions
céleste et terrestre, les 4 éléments, les 10 corps célestes ...

Figure 5 - "Les quatre éléments et le ciel” in Ch, de
Bouelles Limwe singuiéer & utile, touci=ant ['art et pracdigue
de géwwitricie. Paris, 1542 a gauche, et “Les diifférentes
sphéres" in Peter Aipian Cosmmgtpplticus libey Ed. G. Hriisius,
finuers, 1533 a droite (Ref.3)

P —

Figure 5 - Monde des Eléments
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Figure 5 - Monde Céleste
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Ensuite on examine les mouvements des différentes sphéres depuis le
premier mobile, la description du mouvement du ciel d'Est en Ouest, puis la
rotondité du ciel et ses "“preuves”, reprises de Sacrobosco, preuves par analogie (a
I'image du monde des archétypes, le ciel n'a ni commencement ni fin), par utilité
(1a sphére est le solide qui a le plus grand volume pour une superficie donnée) et
par nécessité (le monde céleste doit pouvoir tourner autour du monde terrestre sans
qu'il y ait de vide entre les deux), sa couleur (2 ce propos on peut noter la méfiance
envers les illusions sensibles), etc...

On passe ensuite a des questions plus techniques posées par le pilote : Q. 8
Qu'estt ce que les Poles ... 2 (Les poles, les 5 zones)

A la suite de la question 9 Pourquii, quand on prend! la hautewr de 1'étoile
polaiing, pavikeitam de “téte” powr la pavtiee au dessus et de “pied” powr la partiie en
dessous ? Camment peur-il y avoir un pied et une téte dans le ciel ?

Figure 6 - Réglement de I'Etolle Polaire. Portugal, 1555 (Réf. 1)
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en viennent plusieurs autres (10 a 12) montrant comment on peut connaitre la
hauteur du péle par 1'observation de I'étoile pelaire (qui en était alors a plus de 30)
et des "gardes”, ce probleme, 1ié a celul de 1a détermination de 1'heure de nuit, était
important pour la navigation (pour le probéme des latitudes).

Dans les questions 13 a 18 on détaille les définitions des cercles arctique et
antarctique, de I'horizon, des tropiques, de "I'équinoxe” (équateur) et du zodiaque.

Dans les questions 19 a 27 on étudie le mouvement (apparent) du Soleil,
son importance pour les saisons et les apparences qu'il peut prendre ; puis des
problémes d'orientation et de longueur de 1'ombre puisque quamd nous mawigpons
sur I'océam nous nous dirigeons d'aprés la hautewr du soleill et cette hautewr est
prise d’aprés les opthipess.

La question 28 traite des éclipses de soleil (avec une allusion a I'éclipsé de
la Passion montrant qu'il n'y a pas de séparation entre questions théologiques et
questions scientifiques).

Les questions 29 A 34 définissent le temps, le lent mowvamen: des corps
célestes, avec des réflexions philosophiques et théologiques et avec ses 5 divisions
principales, 1'année, le mois, la semaine, le jour et I'heure (étymologies, histoire
etc...)

Les questions 35 a 38 examinent ensuite la longueur du jour en liaison avec
la saison et la latitude.

Les questions 39 a 44 décrivent les apparences de la lune, son mouvement,
(avec un passage plus technique faisant appel aux cercles déférentt , épicyalle et
équant ), et les éclipses de lune.

Avant de parler de météorologie P.d.M. revient, des questions 45 4 49, a la
physique des élémeniss (terre, eau, air, feu), leur tendance (monter ou descendre),
leur lieu naturel (depuis le centre du monde jusqu'a la sphére de la lune) et leurs
qualiii’s (chaud ou froid, sec ou humide). C'est un des fondements de la physique
d'Aristote qui était enseignée partout et qui, avec la religion (la notion de
providence), était A la base de toutes les explications.
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Figure 7 = Propriétés des Eléments in Ch. de Bouelles liber de
Intellectiu... Paris, 1510 et |. de Séville Liber de responsione mundi &
astrorum ordinatione, fugsbury, 1472 (Réf. 3)

Des questions 50 a 63 on étudie la météorologie : les vents, leurs causes,
leurs qualités, les trombes, la pluie, la neige, la gréle, I'arc en ciel, le tonnerre, les
éclairs, les cometes et la voie lactée.

Les questions 54 et 55 traitent des ventss non pas dans le sens de
phénomeéne météorologique, mais dans le sens de direction (on parle aussi de
rhumils ). P.d.M. indique comment on peut estimer le déplacement en latitude
suivant le vent suivi et la distance parcourue. Il indique aussi que la valeur du degré
de longitude diminue quand on se rapproche du péle.

Les questions 64 4 67 traitent de 'océan : sa nature, son apparence, ses
marées et leur relation avec la lune (il est prudent, certainss disent.... , dieutres
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disent.... ), sa forme sphérique ("preuve” par analogie avec les gouttes d'eau qui
sont rondes, et preuve par observation d'un repére depuis un bateau qui s'éloigne)

Dans la question 68, il montre comment on peut s'orienter au soleil suivant
la date quand on a perdu sa boussole. C'est plus ou moins la “méthode de la montre” : on
dirige 1a petite aiguille vers le soleil, le sud sera approximativement donné par la bissectrice entre
cette direction et celle de douze heures.

Les questions 69 a 81 traitent de la terre :
de sa place au milieu de l'univers (Q. 69-71 : preuves physiques il n'y a pas de
place powr que la terre tombe car il n'y a rien de plus bas powr ['accueillir,, preuves
observationnelles les étoiles apparaissentt de la méme taille dans chaque pavtiie du
ciel ; noter les analogies comme celle du navire maintenu par l'eau ou celle de la
lévitation magnétique du cercueil de Mahomet),
de sa rotondité (Q. 72-73 : preuve physique par la pesanteur, preuves
observationnelles),
de sa petitesse par rapport au ciel (Q. 74 : que la terre elle méme soit petiiee par
rappovtt au ciel est prouné par le soleil, qui la nuit, alors qul est au dessous de
notre hémisplieye, envoie sa lumiere a toutes les étoiles au dessus de nous sans étre
géné pav la rotondité de la terre et de I'eau qui est au centre),
de la pesanteur (Q. 75) avec I'exemple classique au moyen-éage de la pierre lancée
dans un trou traversant la terre, a cette occasion P.d.M. parle aussi, Q. 76 & 78, des
fontaines et des puits,
des antipadéss (Q. 78), des hémispheéres, des climats (Q. 81) au sens de zones en
latitude, avec une liste des 7 climats habitables suivant les anciens (ce sont ceux de
Ptolémée et de Sacrobosco) et avec la remarque que les régions équatoriales sont
tout a fait habitables, contrairement a ce qu'ils croyaient.

PE SACRQBOSCO, GAP.3. " §3
P ———
Uicetanyr autern climet rtdmum [pdtiiimeeeyncpptr
e e fferfilnliriorytivietutrhoralagum. fitie moin-
—— gideddieseflsjitma fijtauoin: isutigftepimyilndgrefione,
—_— fenfibtliny eft minor in regione prypitgeliotoyirfioro.
e  Spdtilipg i cighrim juantthinpipit dus delgc JAift-
_— biliter pdntdfti, dicitar elimitmacefd ide’ hoyologitins
e cliprincipio & fier huuis ff-iti) objeruatum. Hora
NMERID seeniaddiei ﬁqﬁbblheﬁryﬂnifﬂturzjajurawr fﬁwd@m.

Figure 8 - Les 7 Climats des Anciens (Réf. 4)
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Enfin 2 la question 82, P.d.M. revient aux problémes de navigation en
indiquant ce que c'est que naviguar par distanoze et directiam et les couleurs
conventionnelles indiquant les rhumbs sur les cartes nautiques ou portulans
(remarquer qu'il donne les noms de vents italiens).

Figure 9 =~ "De la Hauteur du soleil* et “Des Uents” in L'Art de
Noviguer de Maitre Pierre de Médine. Trrad.
Nicolas de Nicolai. Lyon (Réf, 5)
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Conclusionm

Ce travail m'a fasciné comme une plongée dans un monde qui nous est
largement étranger. On y observe un décalage entre les progres de la navigation et
de la géographie d'une part et la persistance de certaines conceptions physiques et
astronomiques d'autre part. Les gens de 1'époque n'étaient sans doute pas
conscients de ce déséquilibre. Peut-étre avons nous une situation semblable.

La suite de ce travail consistera a travailler avec un hispanisant a une
traduction directement sur 1'otiginal et A continuer 1'étude de ce texte en relation
avec les auteurs anciens (essentiellement Aristote, Ptolémée, Sacrobosco) et avec ce
que ’on sait de la navigation de cette époque.
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LES VENTS DANS L* "ASTRONOMIE DE
NEMROT"

Barbara OBRIST

UNAsimanomée de Nemwott, un texte inédit mentionné a partir du début
du Xlle sigcle,! a suscité des spéculations irés divergentes quant  sa date
de composition et quant A son lieu d'origine. Charles Homer Haskins, qui
avait attiré l'attention sur le document en 1914, lui suppose une origine
syrienne et date sa traduction en latin aux alentours de 800.2 Parmi les rares
chercheurs qui se sont penchés sur le probleme par la suite, A. Van de
Vyver reporte la date de traduction a 1'époque de la premiére croisade, tout
en maintenant I'hypothése syrienne3 ; S. Livesey et R. Rouse placent
1'Astronomite de Newialr aux Xe-Xle siécles et dans la seule tradition latime4

1 D'aprés Charlies Homer Haskins, d'abord par Philippe de Thaon dans Li compoz, en 1119
cf. Studies in the Hisvory of Médiuall Science, Cambridge, 1924 (rééd. 1927 ; 1960), p.
336-337 ; S. J. Livesey et R. H. Rouse, "Nimrod the Astronomexr™, Tradiiiin, 37 (1981),
203-266 ; cf. 237-241.

2 Studies., p. 344-345. - “Nimrod the Astronomer”, Romanic Review, 5 N° 3 (1914), 203-
212

3 vpes plus anciennes traductions latines médiévales (X-Xle siécles) de wraiiifs
d'astromomie et d'astrologie”, Osiris, 1(1936), 658-691 ; cf. p. 684.

4 Livesey et Rouse, Traditio, 37 (1981), p. 207-208 ; 217
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Enfin, Peter Dronke penche & nouveau en faveur d'une traduction faite au
Vllle siécle, a cause des fautes de Latin.§

Ces discussions concernant 1'Aswanmie de Nemmit prennent en
considération certains aspects, tout en négligeant d'autres, en sorte que les
données de base susceptibles de conduire a une évaluation équilibrée du
document ne sont pas réunies. Cet état de choses est d(i en partie au fait que
le texte est resté manuscrit et en partie a sa nature méme : réunissant un
matériau hétéroclite, il est pourvu d'un cadre mythique insolite, dans lequel
les vents jouent un rble central, Ce cadre est sans doute une des raisons
pour lesquelles Guillaume de Conches, dans sa Pl fria (ea. 1125),
elasse VAstramomie de Nemwnt dans la catégorie des "asmomomies
fabuleuses", au méme titre que celles d'Aratos et d'Hygin.6 Cependant, bien
que partageant avec ces derniéres des traits l'apparentant 2 la tradition
cosmologique gréco-romaine, VAstronomize de Nemnait s'en démarque en
particulier par le rdle qu'elle attribue aux vents.

Cette théorie des vents mérite 1'attention a plus d'un titre. D'abord,
sa description et son analyse, ainsi que celle du cadre mythique et
cosmologique dont elle fait partie, permettent sinon de dater et de localiser
précisément le document, du moins de le cerner de plus prés. Ensuite, elle
contribue a éclairer un chapitre particuli¢rement négligé de I'histoire de la
cosmologie du haut Moyen Age, celul de la cosmologie physique.

Li&irooooweie de Nemmit se présente sous la forme d'un dialogue
entre maitre et disciple, Nemroth et loaton. Telle qu'il est conservé dans les
trois manuscrits primcifganx?, le texte débute par un exposé cosmologique

8 Peter Dronke, Dante and Médiévall Latin, Cambridge, 1986 (rééd., 1988), p. 44.

8 Guillaume de Conches, Philosapiiéa mundi (dans Patrollggéa latina, 172, col. 59).
Mentionné d'abord par Haskins, dans Studies, p. 338. Le passage cité par Livesey et Rouse
n'en donne qu'une version abrégée, Tradiiibo (1981), p. 242. Dans la perspective de
Guillaume, le discours “fabuleux” concerne en premier lieu les constellations. Les traités
de Martianus Capella et d'Hipparque sont caractérisés d' "sstaliogiques™, ceux de Finmicus
Matemus et de Ptuliémée d™ atncmomiques”.

4 Le manuscrit le plus ancien de Ndsstronomie de Nemrot connu i ce jour, dlavigine
allemande, remonte au Xle siécle (Vatican, ms. Pal. lat. 1417). Fritz Saxl, Verzeichnis
astrallogischer und mythologischer illustrierter Handschriften des lateinischen Mittelalters
in romischen Bibliotheken, Sb. Akad. Heidelberg, Vienne, 1915, 30-31. Deux autres
manuscrits datent respectivement de la fin du Xlle ou du début du XlIlIe sidécle (Paris, BN,
ms. lat. 14754 ; Venise, ms, Mare. lat. VII1. 22). Pour le manuscrit vénitien, cople en Italie
du Nord, cf. Patrick McGurk, Catallogiice of Astrollegited! and Myiholegited! Miswinaied
Manusevifpss of the Lavin Middke Ages. Aswallgitod! Manuserfpss in Ivallin Dibravies
(other than Rome)), Londres, 1966, 84-85. McGurk le date du début du Xlile siacle ;
Livesey et Rouse (Traditiiv, 1981, p. 251) et, & leur sulie, Dronke (The Latin Trenfition,
1988, p. 123), du dernier quart du Xlle. Pour le manuscrit parisien, copié & Chartres d'oli il
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comportant une série de chapitres sur les vents. Suivent des sections sur
I'axe du monde, les mesures de l'univers et de ses parties, les signes du
zodiaques, le cours du soleil, les planétes, leur correspondance avec les
métaux, les éclipses du soleil et de la lune, les constellations, le comput, la
composition du macrocosme et du microcosme (éléments, humeurs), les
phénomeénes météorologiques, ainsi que le calcul du centre du monde. Le
traité se termine par un récit sur la mort de son supposé auteur, Nemrot,-
inventeur mythique de I'astronomie.

Le texte principal est précédé d'ajouts vraisemblablement ultérieurs,
accompagnés d'illustrations. Le manuscrit le plus ancien de 1'Astromomiie de
Nemraif, conservé au Vatican, comporte ainsi un extrait de la Cité de Dieu
d‘Au%ustin, celui de Venise, un poéme de Pacificus de Vérone (mort en
844).

L'extrait d'Augustin, en combinaison avec l'illustration qui
1'accompagne, ainsi que le récit sur la mort de Nemrot permettent de situer
1'Astromaniée de Nemwsit dans le voisinage de la littérature hermétique. Le
passage provenant de la Cité de Diew expose la généalogie d'Atlas, en
faisant de ce "grand astrologue” 'oncle d'Hermes Trismégiste? Si le texte
rapproche Atlas et Hermés Trismégiste, le dessin correspondant en fait de
méme pour Atlas et Nemumait"® La figure de Nemrot présente ainsi un

passa a Saint-Victor, mais amputé de son début, cf. A. Van de Vyver, Osiriss, 1 (1936), p.
683. Pour un stemma de tous les manuscrits connus a ce jour (huit au total), cf. Livesey et
Rouse, Traditio (1981), p. 216.

8 L'incipiit que donne le Spécullum astromemite (milieu du Xllle s.) de 1'Astronomie de
Nemwait est celui du poéme de Pacificus. Albert le Grand, Opévaz ommia, vol. 10, A.
Borgnet éd., Paris, 1891, 629-650 ; cf. p. 631 : ...primus tempove compositiamiés est liber
quem edidit Nembroith gigas ad lohathononem discipullum suum, qui sic incipit: “ ra
coeli”, etc., in quo est parum profivi, et faiksiztess nonullae : sed nihil est ibi contrafidem
quod sciam. Le texte est également édité par S. Caroti, M. Pereira, S. Zamponi, P.
Zambelli, Pise, 1977. D'abord signalé et cité par Haskins, Studies, p. 338. Ce potme est
accompagné de la représentation d'un astrologue observant le ciel au moyen d'un
nocturlabe. Sur Pacificus de Vérone et le nocturlabe, ¢f. en dernier lieu, Joachim
Wiesenbach, "Pacificus von Verona als Erfinder einer Stern@nuini™, dans Science in
Western and Easiewn Civiliatiton in Carelingizan Times, P, L. Butzer, D, Lohemann éd.,
Béle, 1993, p. 229-250; ill. 3,

8 Ms. Pal. Iat. 1417, fol. 1: Longe quidem ante sapientes vel philosapitass Grecie, sed
tamen paosit Abrattmm, Ysaac, et facakh, nimirum etiam postt ipsum Moysam, eo quippe
tempore quo Moyses natus est, ffuisse reppeviitur Allas, ille magnus astrellagiss, Promethei
ffrateer mavermus avus Mevewriii maioviss, cuius nepos ffuilt Trismegiddnss iste Mercurius
(Augustin, Cité de Dieu, XVIIL. 39).

Vatican, Pal. lat. 1417, fol. 1. Reproduction dans Livesey et Rouse, Traditio (1981), ill.
1
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dédoublement de celle d'Atlas qui, dans I'explication du mythe telle qu'elle
est rapportée entre autres par Vitruve, est figuré en porteur du monde paree
qu'il aurait été le premierg avoir établi la science astronomique et expliqué
la révolution des astres.M Habillés de costumes de sages orientaux et
coiffés de couronnes, Atlas et Nemrot sont placés tous les deux sur un
raassif rocheux et soutlennent, en tant que géants: s 1 ka voite céleste. Ainsi
que le précisent les légendes, Atlas se trouve au sommet des Pyrénées,
portant sur ses épaules le ciel étoilé, tandis que Nemrot a escaladé le mont
Armorrhée et souléve de ses mains le ciel sans étoiles. : Athibss rmagmus
astrollzgiss rex [sparewsiinm vegens humeviss suis celwm inclimaatiom cum
stelliis. - Nemwotth inspecuor celorum ac rex Caldesmum vegens muamibus
suis celum inclimaatwm sine steliis. L'association d'Atlas aux Pyrénées
s'explique par la légende d'aprés laquelle il aurait apporté la seienee
astronomique en Espagne.™ Dans le cas de Nemrot, un long chapitre
consacré A la détermination du centre du monde, que le texte situe dans la
région du Mont Armorrhée en Palestine (Deut. 1. 7), explique son
association avec ce massif rocheux.!

Si les passages introductoires sont consacrés aux inventeurs
mythiques de I'astrologie et de 1'astronomie, le récit final aborde le théme
de la transmission du savoir dans des termes qui permettent de resserrer le
lien avec la fiction littéraire hermétique. Dans le chapitre sur la mort du
sage, |'Aswanoomée de Nemmair présente le savoir astronomique originel
transmis de maitre 2 disciple comme un savoir ésotérique : I'inventeur de la
discipline astronomique, n'en dévoile qu'une partie. Ainsi, la doctrine la
plus centrale du traité, celle des vents, ne parviendra-t-elle jamais a la
postérité, car Nemrot meurt avant d'avoir pu la révéler a son disciple. Dans
le dernier chapitre, I'astronome intime a son disciple loaton de lui poser les
dernigres questions. Celui-ci se plaint de ce que son maitre ne lui ait pas
parlé ouvertement du vent (...de vento autem aperte non exposuiiii michi...)
et demande si celui-ci avait existé de tous temps ou non, quel était son

1 vitruve, De architectura, VI. 10.6 (Cambridge, Mass., Londres, 1956).
Pour la tradition concernant Nemrot, cf. Livesey et Rouse,Tagliifio (1981), p. 209-210.

Cf. l'histoire de I'astromomie dans le Liber introductoriiss de Michel Scot (1228-1232).
Résumé dans L. Throndike, A History of Magic and Experimeniall Science, vol. 2, New
York, 1923, p. 321-322. Glenn Michael Edwards, The Liber introduciorius of Michel Scot,
Diss., University of Southern California, 1978, p. 227-230. Edwards donne la tramscription
du texte manuscrit de Munich, Bayer. Staatsbibliothek, dimn 10268.

14 Ms. Mare. fat. Viii. 22, fel. 2626 v ; Vatiean, ms. Pal. lak. 1417, fol. 14 v- 15. Texte
partielierent édité par Dronke, Dane, p. 122-123.
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rapport a la mort, au feu, aux tempétes. Mais & ce moment, le "vent de la
mort" souffle sur le sage.

De la description de la mort de Nemrot se dégage par ailleurs une
atmosphere du pur paganlsme romain : Nemrot affirme qu'il se rendra sous
peu ad patmesy, que son ame s'enivrera de la boisson dans la coupe de la
mort et que la grande frayeur produite par la transgression de la fhantiére
séparant la vie du régne de la mort, empéchera la citculation de son sang.

La cosmologie astronomique dans lequel s'insére I'exposé sur les
vents reléve en premier lieu de la tradition gréco-latine, tandis que les
passages cosmogoniques sont inspirés de la genése hébrafque. Dans son
ensemble, le texte se emctéﬂse par l'insistance sur le gouvernement du
monde par le dieu créatenr,™ mentionné dés la premiére phrase du texte
principal, dans son rble de premier moteur : la révolution des sphéres se
produit grice a son intervention directe.18

Faisant partie intégrante de I'exposé cosmologique, la théorie de la
connaissance de ce dieu se place dans le prolongement de la tradition
philosophique antique selon laquelle la contemplation de I'univers méne a
l'idée de Diewy ., dde 1a méme fagon qu'un bel édifice fait penser a son
architecte et au plan d'aprés lequel il I'a construit. Fréquente dans le traité,

Le dernier chapitre, accompagné d'un dessin du disciple resté seul, se trouve dans le
manuscrit du Vatican, Pal. lat. 1417, fol. 17 -18 v. Transcription partielle par Haskins
(sans les questions posées par loaton), dans Studies, p. 341-342.

lo Vatican, ms, Pal. lat. 1417, fol. 19 v, Transeription dans Haskins, Studies in Miadiaeval
Seience, p. 342-343,

17 Les formules du genre per preasgium creatioviés (ch. 1) sont fréquentes.

Ch. 1: Déféwrmea celi Ay ¢ i inrlinatuon. Cefum ergo inclinatum volvinr a
meFidin usque in sepwmwmfm supev zeﬁfam et de sepiiire ad merdRMim SUb
leFram et in FotuRdiiaiRm SUam velvens sese Inelinaium et guasi eversum videiwr, diFestum

POIr pRESEpIn EFRRIRIIGs BFeditire. Ut opiies Bomus InSWuRies palRilitiv, gui pFIMUM
m@nsur@iz locum et fordis fundkameditim et edificdlr ordinipilizer ilud donee aeImpreatr
edificium suum, ita et Nemrelih mensuravi omnem causam eeli poir Suum IntelREHIM e

Possilit Turdtaneesm SUPRT Guo edNiRaIN: BFUNREM RUMeV; pRir eapitilia sUAVINS
denamm et dum priikegssst: eadem semper In Melius eonstrwdt. Et omnia isia capitula
$2 IRvieem cORdReRIN! Ui BORUS Bpifex gui edifielum SHNM OFdvARNRIr disponl:. PAmR iR
edfero i fundmeantim In 1eFra ef priie Eapiid® expesivo minima eelo Versd sine siellis
et st hee appaiedbic numerus. D'apres la transeription de Haskins (Siudies in Mediceval
Selenee, 1927, p. 340), basée sur Venise, ms. VIIL 22, fel. 1.

18 Sur ce theme, cf. A. ). Festugiere, Le Diew cosmique, dans La Révihtiton drHermes
Trismégisee, vol. 2, Paris, 1949,
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la métaphore architecturale est reportée sur le texte méme de Nemrot : ses
chapitres s'enchainent de fagon harmonicuse, en sorte que son
"Astronomic” ressemble & un temple bien proportionné, construit d'apres
certaines lois numériques. 28 La phraséologie concernant la connaissance de
Dieu 2 travers la contemplation de I'univers, assez sobre et dépourvue de
tout élément de mysticisme, présente un tissu de topei antiques sur le sujet,
du genre de eeux que l'en trouve, entre beauseup d'autres, dans le Be
natwra deovwm de Cicéron.21 Nemrot "mesura de son intelligence toute
cause du ciel™22 gi/ "oyt 1o fhomiee diu aiil ett ssom nroumenment;, nesdteaddiea
la vertu de son eréateur..."23

Cependant, en tant que roi des Chaldéens, Nemrot était encore
limité dans ses possibilités d'acceés a la vérité concernant la divinité. Son
incapacité de connaitre la nature du Dieu unique et transcendante constitue
un leitmotiv du traité. Le sage était bien capable de deviner que les diverses
“vertus” régissant le fonctionnement de l'univers se réduisent, en fin de
compte, a une seule, Dieu, mais il n'était pas en mesure de connaitre la
nature de ce dieu. Le début du chapitre 2 par exemple commence comme
suit : "Et quand Nemrot se souvint de la forme du ciel, il reconnut son
créateur, mais sans savoir qui il édaiti t. Hl était incapable de savoir que
Dieu avait créé l'univers. La seule chose qu'il reconnut, c'est que “au-
dessus, il existdt une créature forte et dominatrice, qu'il I'appela

“sréateur".25

L'approche au Dieu transcendant passe par deux étapes : d'abord par
I'observation des phénomenes célestes visibles, ensuite par I'appréhension
des forces et causes invisibles qui les régissant. C'est de cette seconde étape
que résulte l'intelligence de la force ordonnatrice unique.

Le rble attribué a 1'image dans la transmission du savoir s'articule sur cette
théorie de la connaissance. D'apres 1'Astranumniée de Nemmaif, les figures

Ibidem. Pour une variation sur le théme, cf. 'extrait dans Dronke, Damitz, p. 121.
21 M. 3088/ 93, et (LLomdhess, Canbmicize, Miess,, 106,
22 Cf. supra, ch. 1,
23 ch, 3 : Cum vidisxdr Newwroilh Jorniim celi et commoliuiem ipsiss, Mmiraes est in
ViFuie ereaieniss... D'aprds la transcription de Drenke (Dante, 1988, p. 118), basée suf le
ms. Pal. lat. 1417, du Vatiean. Pour le passage, f. infra, note 32.

24 Bt dum recondhiestiir Nemroih fornaim celi eognoviv guod habuisset ereaiemem, set AR
ecognovit g esset. Dronke, Dante, p. 118,

28 Cf. note suivante.
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sont des simiiliudeles rendant présentes les vertus et forces cosmiques
invisibles. Loin d'étre des imitations des apparences sensibles, elles
transmettent les réalités intelligibles dont l'astronomie a acquis la
connaissance par la contemplation du ciel. Il "peignit et décrivit 'ensemble
selon sa similitude”.26 Alnsi, trois images consécutives sont consacrées aux
vertus principales, les vents. Et, quand il est question des "deux créatures et
vertus” que Dieu avait disposées "au-dessus du ciel” afin d'en assurer la
déclivité, 1'auteur anonyme note que Nemrot les représenta sous forme de
deux dragons 27 - L'Aswennife de Newrolr comporte plus d'une soixantaine
d'illustrations, de diagramimes et de tables.

Ainsi, I'Astromamite se présente 2 la fois comme une description des
apparences célestes et a la fois comme une recherche de leurs causes,
appelés "vertus" ou "forces". Or les vertus intermédiaires principales entre
la divinité et le monde sensible sont identifiées aux vents. Leur rble, étendu
au microcosme dans le récit final, est décrit en détail dans I'exposé
cosmologique initial, accompagné des trois représentations des vents
personnifiés. Ce sont eux au moyen desquels la divinité dirige en priorité
I'univers. Ils en assurent la stabilité, ainsi que la cohésion, en méme temps
qu'ils induisent les mouvements des sphéres et des astres. Leur rdle
habituel dans les phénomenes météorologiques passe au second plan car,
dans I'Asmaneorse de Nemnady, ils sont situés dans la partie a la fois
supérieure et extérieure de l'univers sphérique. En tant qu'instruments
directs de la divinité et en tant qu'intermédiaires principaux entre elle le
monde sensible, ils entourent la sphere céleste, et n'occupent ?as, ainsi que
ceci est le cas dans la tradition cosmologique gréco-romaine courante,

I'espace aérien situé entre 1a terre et 1a sphere de la lupe.28

La premiére chose dont l'astronome s'étonne lors de sa
contemplation de I'univers, est la stabilité du globe céleste, le fait que ses
révolutions ne le fassent pas se déplacer d'un endroit a un autre. Ne voyant
rien qui le soutienne ni qui le tienne suspendu, Nemrot en conclut & une
vertu invisible : "Et il I'appela une force soutenant le ciel, qui ne repose sur

... non agnoviit quod deus creasse ea. Sed et hoc cognovit quod desuper creatura fortis
et dominatwiix est, et nominavit eam creattancem, et depiimglr et scripsilr omnia secundum
similivudinem suam ... ™. Haskins, Studjes, p. 340.

Venise, ms. Marc. VIII. 22, fol. 2v (ch. 5) : Discijpulle meus, cognosce quia deus super
celum posuir duas creaaass, virtues firniisiineas, atque coniuncias in elevatitneem et
descemsiionam élus. Et propisar virtutes has depinxit in similiudiinemn duorum dracomum, et
vocavilt eas ascensionem et descensiomem. Texte dans Dronke, Damie, p. 118.

Souvent, les vents sont discutés dans les chapitres consacrés aux couches élémentaires
dont se compose la partie sublunaire de I'umivers. Cf., par. ex., le chapitre "Aer™ ddasslée/Tee
mundi celetiés tervestiiisgre constiuitore (Ps.-Béde), Ch. Burnett éd. trad., Warburg
Institute Surveys and Texts, vol. 10, Londres, 1985, p. 29.
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fien..29 11 s'agit 1a d'une allusion & Atlas, aifisi qu'on le comprend & travers
un passage du Literr Intvedlitroiias de Michel Scot (1228-1232), qui avait
dd puiser dans les mémes sources que l'auteur de VAswenomige de
Newmirs¢30 Dans uhe variation suf le theme, placée vers la fin du texte, le
fondement de la teffe -cofmparé a un navire- est déclarée étre de I'eau dont
'immuabilité fait penser a la force du créateur. Et sl celui-ci n'existait pas,
la terre serait meilleure que le clel, la lune plus chaude que le soleil, les

gteiles plus grandes gue 1a lune et adeune eréature ne serait merelle.3?

Dans le chapitre trois, la vertu assurant le fondement de la terre
subit une diversification : en fait, quatre vertus assurent la stabilité de
I'univers, sur commandement du créateur. Ces quatre vertus ont pour
fonction de soutenir le ciel dans les quatre parties du monde.

En méme temps que ces quatre vertus -ou vents- empéchent
'univers de se déplacer, elles en assurent la cohésion. Cette seconde
fonction des vents n'est indiquée que par une substitution de métaphores,
qui se présente comme une précision apportée par un commentateur : les
quatre vertus ne sont pas comparables aux colonnes d'un édifice, mais & des
liens distribués de fagon égale sur ses quatre parties.33

Ch. 2 : Et vidit quod celum volvens in semetipao non exiens de loco suo, et agnovit
quod non erat desubtus quod illud impedissit, nec desuper per quod suspendemtur, et in
hac non potuitt dicere aliud nisi quia virtas sit qui hoc sustimett. Et nominasift eam
fomitudiveem sustinentem celum et stantem sub nullo, ut ammiranda sit scientiza Nemroth,
quod mensurasset formant celi... Dronke, Dante (1988), p.118.

On y lit que Virtus quippe celum sustinens spiriualiis est et nomino prapriio dicitur
Athalzss. Hee autem virtus ipsum conserveanss et tenet ne cadall neque de loco moweatur
alvrermaiiiliieer ... Munich, Bayer Staatdbibliothek, ditn 10268, fol. 22 r. Passage cité par
Hans Liebeschutz, Das allegoviistite Weltbild der heiligen Hildegand! von Bingen, Leipzig,
Berlin, 1930 ; repr., Hildesheim, 1964, p. 82, note 2.

31 Texte dans Dronke, Dante, p. 122.

Ch. 3 : Cum vidisswdt Nemratth fformarm celi et commotiiommem ipsiins, miratus est in
virtute creatoriis, et dixit quia istud celum oporiwnum sit ut a quatruor virtutibus regayur, et
non movedtur de loco in alium. Digpossuiggae in scrijpunits suis dicenss, quia celum
sustinetur a quatuor paviiihics per ordinaiiionem creatoriss, ne commoveair. Et non dixit de
ipsiy virruiiibuss ut sint sicut columne gue sustimen edifiviin, set quasi ligamanitum in
edificio per paritss coequalles, et istos ventos nominavit Nemvroith par loca ventos et in locis
virtutes. Dronke, Dante (1988), p. 118,

3B i,
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1.1
Denise. St. Marc ms. lat. UNL. 22. fol. 2r

Dans la figure qui accompagne ce chapitre, l'association entre
univers et édifice est présente dans la mesure ol le dessin transpose dans le
plan un décor de voiite. Les quatre vertus, ou vents, sont disposés
radialement autour d'un médaillon central dénotant le ciel étoilé qu'ils
portent au-dessus de leurs tétes, dans les axes Nord-Sud, Est-Ouest. Cette
disposition des personnages correspond a celle que 1'on observe sur les
voltes de I'Antiquité tardive ou de I'époque carolingienne, et dont les arétes
sont décorées de quatre figures d'anges portant au-dessus de leurs tétes un
médaillon eentral pourvu soit du buste du Christ-Logos (chapelle de Saint
Zénon A I'église de Sainte-Prasséde A Rome, 817- 24 34 ), soit de la croix
ou de l'agneau (chapelle du palais de I'archevéque de Ravenne ; église de
Saint-Vitale, également 2 Ravenne, des années 40 du Vie siecle).35 Dans
ces édifices ehrétiens, les figures seutenant le médaillon eéleste sent des
anges veétus de tuniques blanches ; dans le cas de VAstroroife de NS,
elles sont nues, un détail iconographique dénotant leur réle de forces
naturelles. Le texte ne précise pas s'll s'apit de forces matérielles ou
Immatérielles, mals comime ces vertus stabilisatrices de 1'univers sont
associées aux vents, elles sont en tout cas des substances aérlennes -d'aprés
la definitien eourante des Venls, ils sont de I'aif en meuvemeak-36 68 gii
irpliquerait plutst uRe Rature eerperelle. D'autre part, daRs le dessin
eoffespondant de I'Aswonsnite de NemiRd:, 1es figures Sent dépeurvies
d'ailes, aftributs eourants des étres spiritiels et pneurmatiques, Un Mangue
gui suggérerait plutdt 1a présenee d'atlantes.

Le probléeme des vents comme sources possibles de désordre
cosmique est briévement abordé, mais sans qu'il retienne I'attention de
l'auteur. Ainsi que 1'explique Nemrot & son disciple, en aucune fagon ils ne
peuvent étre la source de désordre ou d'instabilité, car il n'est pas possible
que trois vents s'allient contre le quatrieme et fassent se déplacer l'univers
de cette fagon. La raison de cette impossibilité réside dans le fait qu'il
existe quatre “autres vents” et qu'ils sont tous dirigés 1'un contre I'autre.
Disposés dans les quatre angles du monde, les vents possédent en tout
douze tétes a travers lesquelles ils soufflent les uns sur les autres.37 Le

C. R. Dodwell, The Pictoviall Arts ofthke West 800-U21), Pélican History of Art, New
Haven, Londres, 1993, ill. 3.

35 Karl Lehimann, “The Dorrie of Heaven", Ar Bullein, 27 (1945), 1-27 ; ill. 44 ; 45,
36 Ps.-Bide, De mundi ... constilutione, Burnett éd., p. 29.
37 Ch. 4 ; (10aton) ; Numguid ties venid si coRcoFdes PUBFint & AAVEFsantur CORFA WA

ventum exuperant et pellluat eelum in alium loeum longiguum ?... Nom ita puies, dlissipule,
quia celum habet alios iiii ventes gui eum regunt poir ifii angulos In ViFuiRm Magnam et
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non pouzst alius adversus alium guia omnes regunt celum ab uno direciom ad alium. Ideo
exposaiit Nemrotih iiil ventos per iiil angulos et dixit : Quia isti venti habent capir xii per
que filanic ventos foritssinoss perr iiii parags. Notre trasscription, basée sur ms. Marc. lat.

VIIL. 22, fol. 2-2 V.
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passage de quatre 2 huit et ensuite & douze vents se fait par glissements. Le
manque de clarté dans I'exposé est certainement imputable au fait qu'il
assemble en une mosaique plusieurs modeles, sémite pour ce qui est des
quatre vents dans les quatre coins du monde, grec pour ce qui est des huit
et douze vents. 3B

1.2
Denise. St. Marc. ms. lat. UNI. 22, fol. 2u

La figure accompagnant ce chapitre montre les quatre vents principaux,
aux tétes ailées,39 avee les pieds soliderent placés suf le Flabe &éleste
eentral, et tenant au Beut de leurs Bras étendus les tétes égalemment ailées
des vents secondaires. Tandis gue |'lconographie du dessin précédent
dérive en premiet lieu de celle de la décoration monumentale de
sanctuaires, ot les figures soutenant le ciel dénotent des forces angéligues
spirituelles et Immatérielles, celle-ci est courante, depuis I'époque
carolingienne, dans les chapitres sur les phénomenes météorologiques des
manuels eesmelogigues et de complic™® Dans ee eas, les venis sent en
géneéral esmpris eemme des ferees purement naturelles, de 1'air en
meuverent, 6eeupant l'espace entre le elel et 1a terre.

Dans 1'Astromomiiz de Nemwatz, la fonction des vents n'est pas limitée
a celle consistant a assurer la stabilité de I'univers : ils sont également a
l'origine du mouvement des sphéres célestes, et ils poussent les planétes.
La description de la premieére fonction est articulée sur une phrase inspirée
de la genése : aprés avoir créé le soleil et la lune, le créateur délégua douze
vertus pour faire tourner le ciel d'Orient en Occident, en-dessus et en-
dessous. Dans ce passage, le lien entre texte et image est particuliérement
étroit : en confirmation & ses paroles, Nemrot a peint les vents soufflant
tous dans la méme direction.4]

Otto Gilbert, Diz metearaibngschhan Theoriem des grizafhitciveen Almnmumss, Leipzig,
1907 ; repr., Hildesheim, 1967, p. 511-539.

Pour la distribution des ailes, cf. Kora Neuser, Anemoi. Studien zur Davyeiliong der
Winde und Windgottiheivem in der Antike, Archaeologica, vol. 19, Rome, 1982.

40 Par. ex., Laen, Bibliotheque municipale, ms. 422.

....et mandavit super ipsum <celum> posterz xii vrivdibus (sic) que eurn volvenunir de
oriemte in occidiartam desuper et subter et depinxit eas Nemroith quoniam finit omnes in
unam pavtent ad fimandium quod locutus est. Transcription basée sur Marc. lat. VIII. 22,
fol. 3. Dans le chapitre transcrit par Dronke (Dante, p. 118-11%)) manque une partie de la
premiére phrase, ainsi que la partie finale.
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. 3
Uenise, St. Marc. ms. lat. UNL. 22. fal. 3

Dans l'image correspondante, neuf des douze vents, habillés de
courtes tuniques, soufflent sur le globe céleste au moyen d'un cor, tandis
que les autres dirigent leur instrument a vent dans la direction opposée.
Cette image peut étre rapprochée d'une représentation carolingienne des
vents, ou ils sont disposés autour d'un médaillon central comportant la
représentation d'Adam, dans un manuel de comput.4? Dans ce cas,
l'iconographie des vents est proche de celle des anges ; en fait, seules les
légendes permettent de les identifier en tant que vents. Habillés de
vétements longs et flottants, ils sont pourvus d'ailes attachées, cette fois-ci,
a leurs dos.

En outre, les vents assurent le mouvement des planétes, y compris
le mouvement rétrograde. Le créateur, en envoyant les vents “au-dessus"
des sept plandtes, en assigna un A chacune d'entre elles'43

Dans l'ensemble, une certaine ambiguité quant au statut exact des
vents régne dans 1'Aswoniide de Nemnair | ils dy sont & la fois les
instruments directs de la volonté divine et a la fois des forces naturelles.
Cette ambiguité se retrouve au niveau de 1'image, ol anges et vents ne sont
pas toujours clairement distincts ; les hésitations et imprécisions a ce sujet
sont par ailleurs fréquentes dans les images du haut Moyen Age illustrant
le début du chapitre 7 de I'Apocaiiypse de Saint Jean, qui place les anges
dans les quatre angles de la tette, d'oi ils retiennent les vents. Michel Scot,
qui essaie de clatifier les positlons rappofte que certains philosophes
maintiennent que les planétes sont mies par des anges, d'autres par des
forces naturelles, les vents. Quant a lul-méme, il penche en faveur de vertus
divines, au service direct de leur créateur, et qul sont de nature spirituelle et

feR pas eampurlite 44

Vat. lat. 645, fol. 66 r. Reproduction dans T. Raff, "Die lkonographie der
mittelalterlichen Windpersonifikationen™ Aacihener Kusiblddemer, 48 (1987-1989), 71-218
;ill. 113,

A3 Super hec sepitzm (ervantit)) mandaviit creaor vii ventis, et unumquodquee eorum
secundum virtutem venti sui et latitudinem rote sue, ita iste cursum sumunt guod puta qula
cursus ipsorum de occidlenite in oriemain, cognomass guia eursus suos de orinre in
occideniram, sed venti qui eis dorminantur ipsi illa revocan retroque evollvunt wislentiague,
et suber demonsiredbinas eorum dispessitionem. Transcription de Livesey et Rouse,
Traditio (1981), p. 253.

44 Résumé dans Thomdike, A History of Magic and experimental Science, vol. 2, p. 322-
323. Texte dans Liebeschiitz, Das allegentishbe Welthillll, p. 82, note 2 : Dicundt multi
phhylosepitoncum quod quatuor sunt virtutes divinae, que naturaliver ipsum celum regaisnt...

Et iste 4 virtutes dicuntur a sapienitbus multis esse 4 venti cardinalks, gui etiam dicuntur
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divini esse per quaternarium et e quidam dicentes quod hii 4 venti pienseliiis de celo
a flattu 4 animantisum troni dei ... 22r Nos vero dicimus guod 7 planférse de Quibus
sermonicamues, impelluntur ire a 7 virtibus, gue sunt viFtuies gue regunt pliriess in 6elo
et non parfsite cognoseuwntur ab hominibus...

71



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines" NI' 10

Par sa théorie des vents, & travers laquelle est expliqué le
fonctionnement de 1'univers, 1'Astromanite de Nemnair occupe une place a
part dans la cosmologie médiévale latine antérieure au Xlle siécle. Ce type
d'explication est étranger & la tradition cosmologique gréco-latine telle
quelle est transtise d'abord par les De rerum natura d'Isidore de Séville
(vers 620) et de Bede (début VIlle s.) et ensuite par les manuels de comput.
Elle ne trouve aucune i;lace non plus dans les traltés astromomiques
antlques consultés dés 1'époque carolingienne, en particulier ceux de
Martianus Capella, de Macrobe, de Pline, d'Aratos et d'Hygin. Dans tous
ces textes, les vents sont situés dans 1a partie sublunaire de I'unlvers, entre
le clel et 1a tetre, et non pas & 1'extérieur des orbes célestes.

Concemant la tradition gréco-latine, la question se pose dans quelle mesure
la théorie des vents de VAstromomiic de Nemmair ne se rattache pas a la
tradition physique stoicienne. Elle présente en effet une trace ténue de
stoicisme, probablement introduite au moment du remaniement du texte,
décelable dans la correction portée a la description métaphorique du role
des vents : les vents ne sont pas comme des colonnes du ciel, mais comme
des ligaments (ligamaniay)\4S Par cetie correction, I'accent est déplacé du
theme de la stabilité de 1'univers sur celul de l1a cohésion de ces patties.
Bien entendu, une métaphore est remplacée par une autre, mais par le fait
méme de souligner I'acte de substitution se trahit la volonté de donner un
sens précis a I'expression. Depuis Ciceron qui, par ses traductions de textes
stoiciens, a forgé le vocabulaire latin correspondant, la force coercitive du
Aeufna est rendue par le verbe ligare™6 Quand 'auteur de YASrpHde de
it choisit le nem de ligament peur caractériser I'une des fonetions des
vents, il met 1'aceent sur le fait qu'il s'agit d'une foree preuratigue assurant
1a cohésion, et que les quatre parties du mende rie constituent pas un simple
assemblage d'éléments, comme ceeci est le cas dans la cesmologie
latonicienne notamrment. Mais la théofie de la cohésion cesmique de
'Aswoinpnite de Nemialr ne présente qu'un leintaln éche de 1a physique du
pneuma stoicien. Cette derniere avait par allleurs virtuellement disparu a
I'époque précédant le XI, et surtout le Xlle siecle, quand on recommenga a

life kes gueswons Raurelies de Séndgjire*?

Adcr, supra, note 32.

M. Lapidge, “A Stoic Metaphor in Late Latin Poetry : the Bindung of the Cosmos™,
Latomus, 339 (1980), 817-836.

A% Le seul travail synthétique consacré au probléme de la physique stoicienne au Moyen
Age est celui de M. Lapidge, "The Stoic inheritance”, dans A History of Twefuln-Century
Philexyphy, éd. P. Dronke, Cambridge, etc..., 1988, p. 99-112. Cependant, un important
cana} de tramsmission de doctrines d'erigine stoicienne, les textes médicaux, a été négligé
& ce jour.
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Si I'on cherche en vain des sources gréco-romaines a la théorie des
vents de 1'Astromamite de Newwatz, en revanche, elle concorde sur plusieurs
points avec le rble des vents dans la tradition cosmologlque juive telle
qu'elle est présente dans le Liwe d"Héwoath, ainsi qu'avec celle d'un traité
astronomique d'origine syrienne, attribué a Denys I'Aréopagite, du milieu
du Vle siécle.

Tout d'abord, I'Aswenomise de Nemmi: partage avec le Lliire
d'Hénocth 1a préoccupatlon concernant le fondement de la terre. Ensuite, les
deux textes ont en commun d'attribuer aux vents le maintien de la stabilité
de la strueture entidre de l'univers. Le visionnaire du Linwee diimech
ebserve que Dieu a “peurvu de vents toute la eréation”. Les quatre vents
portent le “firmament du eiel" et “tendent les velies du eie]". Toutefois,
dans eetie variante gy mythe, Jes vents sent placés entre le eiel et la terre,
en tanf que “piliers du €lel’. L'association des vsﬁf§ avee les “piliers du
eiel’ que eemge V'adapiatenr de |'Asiraenmie de Nemvea! PrevieRt

F§}§gm A& 1€ Hf € eaite sBHFeE: Bans les. aHfFS§§BB FEes 8§f} £ BeHF

Metaproere des pi &EF§ E@§FH[EIH€§ gmerigue et Bibligue-; feur ndture
n'sst pas specifice.’A Enfin, d ans les deux téxt§§, les veni§ assurent le
mouvement circulaire des astres:*2 en poussant les chars du soleil et de la
lune dans le cas du Livwe dfHiénoch

Les vents en tant que moteurs des astres, et en particulier du soleil
et de la lune, se retrouvent dans 1'Astranoymée de Ps.-Denis I'Aréopagite:
“Quatre vents (modérés) font avancer la sphére du soleil... ; ces quatre
vents maintiennent la sphére du soleil, et veillent a ce qu'elle ne dévie pas
vers 1'un des cotés".51 Cetie astronomie traite avec plus de détalls le
probléme du désordre cosmique que ne le fait 'Asirenwmée de NomroL,
L'éclipsé du soleil y est expliquée par le biais d'un déréglement dans
1'équilibre des vents : Quand un vent "d'en haut" "I'emporte sur celui qui est

48 Job : 9.6 : les colonnes de la terre tremblent. 26. 11 : les colonnes du ciel tremitiimtt

49 D'aprés la traduction anglaise du Liwe d’Hénoch par Charles et Litt, (The Apmorypha
and Psewdivegpigeabba ofthke Old Testament, 1913, vol. 11, p. 199-200), ch. 18 : ] saw the
treasurizs ofaill the winds : I saw how He had ffirmisthed! with thern the whole créatiom and
the firm foundations of the eartth. AndII saw the corner-stanre oftlite earth : I saw the four
winds which bear the firmameni: of the heaven. And I saw how the winds strech out the
vaults of heaven, and have their station between heaven and earth : these are the pilanss of
the heaven. I saw the winds of heaven which turn and bring the circumference of the sun
and all the stars o their seftings....

R. H. Charles et D. L. Litt, The Apocryptha and Pseudoepigrapiar of the Qld Testiawrent,
Oxford, 1913, vol. 11, ch. 72, 73.

M. A. Kugener, “Un traité astronomique syriaque attribué 2 Denys I'Aéropagite”, Actes
du XIVe Congrés des Orientalistres, vol. 2, Paris, 1907, p. 137-198 ; cf. p. 173-174
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attel€ au char du Soleil, il précipite la sphére (du Soleil) au-dessous du
degré ou il passe, et la lumidre s'obscurciw..t. .. Dans ufe variante du
passage, ce genre de déréglement est attribué a I'intervention divine, et non
pas au cours naturel des ehoses.S3 Cetie asirenomie syriefine du Vie sidcle
combine par ailleurs, tout commme ceci est le c¢as pour 1'Aswwmide de
Nemmdt, la tradition sémite des quatre vents et celle des douze vents de
I'astronomie gréco-romaine, sans se soucier du raccord entre les deux

modelles 54

Ainsi que le montre la comparaison entre ces textes, I'exposé sur les
vents de 'Astvanowmide de Nemwatr se rattache aux cosmologies sémites
répandues dans le Proche-Orient, et en particulier en Syrie. La présence du
motif des vents dans le récit sur la mort du sage astronome constitue un
indice de plus quant A une possible origine syrienne de ces passages.55

La conclusion générale qui se dégage de 1'analyse des vents dans
'Astvenaomée de Nemwair est que ce document atteste l'existence, & une
époque précédant les premiéres grandes vagues de traductions du Xlle
siécle, de traditions cosmologiques excentriques par rapport a celles
habituellement transmises dans les manuels latins du haut Moyen Age. De
ce fait, quelques uns des traits insolites de la cosmologie du De diwinis
operitbus d'Hildegarde de Bingen, pour lesquels on n'a pu, jusqu'a présent,
gu'inveguer les leintaines seurees erientales, y €6mMpFis imamienmes,36

paraissent moins iselés. De teute évidenee, I'Asironaniee de Nemiel: n'avait
pas figuré parmi les seurees ytilisées par ia prophéiesse, %1 résente uge
3 fe 4@

gesmologie Beaue@u? plus développée. Mais ses éerits,
Nemies:, ainsi gue 1a thesrie des vents mentionnée par Miehel Seet dans le
Liter- introdligiRiiies semblent, au meins en partie, se rattacher a une sele
et meéme traditien. Un reeueil d'éerits cosmalogigues, disparu depuis, et
fRargué par le synerétisme antigue, eemme |'Aseiepius, avait dii éire en

52 jid., p. 174-175.
83 xaéd., p. 175, note 2.
54 Ibid, p. I&3. llis y sont associés aux douze apdines.

F. Cumont (Rechercihes sur le symbolisnse funéraiire des Romains, Paris, 1942, p. 107),
a souligné I'importance du culte des venis en Syrie et a ailiré I'asiention sur les vents dans
le Livre d’'Hénoch.

Liebeschiitz (Das allegwiishhe Welwbidll], p. 78) en fait le tour d'horizon, tout en
mentionnant I'Astcowoneie du Ps.- Denis 1'Aréopagite. Barbara Maurmann, Die
Himmebmibhmngen im Weldbilld des Mividhileess. Hildkgared von Bingen, Roworius
Augustediineeniss und andere Autorem (Miinstersche Mittelalter-Schriften, vol. 33),
Munich, 1976, p. 50, note 55.
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circulation. Hans Liebeschiitz avait déja relevé le parallélisme entre la
cosmologie des vents du De divinis operibus d'Hildegarde et celle du Liber
introdiuctontiiss’S? Mais Michel Scot, qui tient en grande estime 1'Asstronowie
de Newmnd =il en mentienne mémme les figures-58, se référe directement a
cette dernlere dans son résumé des doxai concernant le rble des vents dans
l'univers, plutét qu'a Hildegarde.

En plus des passages déja cités de Michel Seatf, ddeux extraits du
De diviniis opeviliuss, 'un sur le mouvement du ciel, 1'autre sur celui des
planétes, suffiront pour montrer la ressemblance entre les théories
respectives et pour suggérer un arridre-fond commun.

Vidi et ecce ventus orientalits ventusque australls cum ocdlttnalibus
suis per flbtss fenttiaditiids suae finnaamettmn movenitss, illud ab ariente
usque ad occidienieem supev terram circwmichivi faniéblamnt, ibique wemtus
occidenirilis, nec non et ventus seprenwionaliés et collatevalkes ipsorwm illud
susciipibenges spivamimibbaggae suis impellieness, ab occidlanee usque ad
oriemtem sub terra rejiciebentt... Sed et vidi quod in supeniove igne airculus
appacbbiat, qui totum ffirmearsentum ab orientée versuss oocbibiriem
circmmmﬁ?ugmhat, de quo vemtis ab occibmée ad orienteem ccorira
circumtintoonem fixneametiti ire compelktint, et site sicut alii preefati
venti in mumdlvm ffbatiss suas non emi , sed tantum cursum pllaresaitum,
ut prargtiitiom est, tevippeadoatd

Au terme de ce survol sur la cosmologie de I'Astronomiiz de Neonrot,
les observations suivantes peuvent étre faites :

1. De fagon générale, 1'Asmarmonide de Nemmat: présente les
caractéristiques du syncrétisme antique, qui se manifeste dans le mélange
de la tradition romaine de la contemplation de I'univers et de la tradition
créationniste juive. Non seulement le document ne comporte aucun
élément de christianisme, mais en plus, le récit de 1a mort de I'astronomie
reléve de la pute tradition patenne.

57 1big.

Dans la version de Scot, le savoir du géant Nemroth est déposé en Syrie, sur deux
colonnes (un autre motif typique de la littérature hermétique). Ensuite : Et docendo illum
ei (lowiam), conposuit librum totius astronomie quid diciuer Nemveith, in quo libro sunt
magnalia cum rons figunts. Edwards, The Liber introducteniiss, p. 225 ; 227. Rouse and
Livesay TTaduinien(] $81) 31224 3-244.

Cf. supra, note 44,

6% be divinis operibus, Patollugée latine, 193, col. 761D ; 789-791A.
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2. La forme littéraire de la transmission du savoir astronomique
originel de maitre & disciple, combinée avec le thdme du savoir révélé en
partie seulement, apparente le document a la littérature hermétique.

3. L'hypothése d'une origine syrienne, au moins d'une partie du
texte, se trouve renforcée par le rble assigné aux vents dans le
fonctionnement de I'univers.

4. L'hypothése de Livesey et Rouse, que le texte présente une
adaptation occidentale d'un original oriental, plutdt qu'une traduction
littérale, reste valable. Cependant, méme si un certain nombre de doctrines
astronomiques et physiques ressemblent i celles exposées par Béde par
exemple, ceci n'implique en rien qu'elles en soient dérivées directement,
car elles avaient dii circuler sous une forme semblable dans les manuels de

1'Antlquité romaine.®?

5. Par I'atmosphére d'orientalisme qui se dégage du document,
décelable dans I'exaltation de la sagesse astronomique orientale, dans les
chapitres concernant les travaux de mesure destinés a prouver
I'emplacement du centre du monde en Palestine, et aussi dans les
illustrations du manuscrit du Vatican, le lecteur gagne 1'impression que le
document avait di étre arrangé en fonction du gofit de milieux intéressés
par le Proche Orient. L'hypothése de Van de Vyver, qui pensait a la
Croisade, gagnerait ainsi en actualité. Dés lors se pose la question qui
avaient pu &tre les milieux si favorables & 1a fois a I'astronomie et a la fois a
I'Orient. Un premier indice est peut-étre fourni par le manuscrit du Vatican,
produit en Allemagne du Sud, et dont les représentations de sages
orientaux pourraient étre rapprochées de celles d'un manuscrit 11lustré du

De temporidis de Bede, d'italie du Sud (Xie §.).62

Sur le nombre élevé de manuels disparus, cf. W. H. Stahl, Romam Scienae
Devellgpmentt, and Influence to the Late Midd¥e Ages, Madison, 1962,

Cava dei Tirreni, Badia, ms. 3, fol. 199 r. Reproduction dans Mario Rotili, La
miniatura nella Badia di Cava, vol. 1, Naples, 1976, N° 1.
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LE CRLENDRIER GRULOIS

LRJOUR J.D.

Présentation du calendrier de Coligny

La description du calendrier qui va suivre sera nécessairement succincte
puisegu'aujeurd'iui un velume spéeiak™ donne le texte de ce calendrier. H est
cependant indispensable d'en connaitre I'apencement pour appréhender, dans
1a suite, 1es domaines toujours peu explorés de son fonctionnement pratique.
Le calendrier gaulois de Coligny se présente donc comme e large feuille de
bronze, suf laquelle sont gravés les lunaison de cing années successives, soit
soixante lunalsons auxquelles s'ajoutent deux lunaisons supplémentaires. Ce
sont les lunaisons additionnelles nécessaires pour resynchroniser 'année de
douze mois lunaires de 29 ou 30 jours, soit de 355 jours, avec I'année solaire
de 365 jours. Le calendrier gaulois est en effet un calendrier luni-solaire calé
sur le mouvement de la lune, c'est-a-dire que la méme lune se retrouve
chaque année a la méme date. Aussi, chaque lunaison gauloise commencera a
la méme phase du cycle lunaire. Si la pleine lune éclaire 1a premiére nuit de la
lunaison, toutes les premiéres nuits de chaque lunaison, et ceci indéfiniment,
auront lieu en pleine lune.

Mais ce n'est ici qu'un exemple, car un des points difficiles d'imtprétation
du calendrier est justement celui de 1'état de la lune au premier jour de la
lunaison, ou plus généralement au quinziéme jour qui figure sans exception,
gravé en gros caractéres, sur chacune des lunaisons, sous le ferme
ATENOUX. Selon les Interprétations du calendrier que donnent les différents
auteurs, & 'Atenoux 1a lune peut-étre plelne, nouvelle, & son premier ou a son
dernier quartief.

Certaines des populations qui vivent actuellement sur le globe célébrent leurs
fétes a la pleine lune. L'astre des nuits étant une divinité, il semble logique de
lui faire des dévotions au moment ol elle apparait dans tout son éclat. De
plus, c'est a la pleine lune que la présence de I'astre dans le ciel dure le plus

Cf. Duval Paul-Marie et Pinault Georges
Recueil des Inscriptions gauloises, vol. III, les Calendriers (Coligny,
Villards d'Héria) - 45¢me supplément & Gallia, Paris, CNRS, 462 pages,
planches et calendriers, 1986.
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longtemps parce qu'il se 1éve a la tombée de la nuit pour se coucher au lever
du jour. Enfin d'un point de vue simplement pratique, la lumiére renvoyée
par le disque lunaire facilite tous les rites, cérémonies et les déplacements
durant la nuit.

Les tekKtes de la table de bronze

Si I'on en croit les savants qui se sont succédés depuis trois-quarts de siécle
au chevet de la table de bronze, on peut se demander si ce calendrier est une
table astrologique trés sophistiquée, un instrument de mesure astronomique
ou un programme quinquennal des fétes religieuses, & moins qu'il ne soit tout
cela a la fois ? Bien des auteuts se sont déja penchés sur ce monument et la
riche bibliographie, figurant dans I'ouvrage de Paul-Marie Duval, recense
quatre-vingt-cing articles éctits par trente-cing auteurs comptant d'éminents
savants, et ayant traité de ce calendrier. Tout cela sans compter les textes
publiés dans la revue OGAM, ni les texies et communications présentés icl, a
Strasbourg, par nos collegues Paul Verdier et Jean-Paul Parisot. Enfin, si
cette communication arrive en novembre 1993, je dois préciser que mes
recherches sur ce calendrier datent des années 1983-1985 et que I'essentiel de
cet article a été rédigé a cette époque. Il figure exclusivement au chapitre 111

de ma thése soutenue en 1991.

Les inscriptions, noms ou abréviations, qui couvrent le calendrier, s'avérent,
a I'issue de longs travaux d'analyse, les marques d'un systéme trés complexe
d'échange de jours entre deux lunaisons voisines, d'emprunt de jours pour
constituer les lunaisons intercalaites ou des translations pendant I'année de
certains jours entre certaines lunaisons. Nous ne satrlons entrer ici dans le
détail de ces analyses, puisque le gros ouvrage de Paul-Marie Duval en a
envisagé et étudié toutes les combinaisons.

Les textes de la table calendaire sont gravés. Les lettres bien incisées
sont de lecture facile. Chaque plage mensuelle commence par le nom de la
lunaison, précédé d'une abréviation M ou MID (signifiant peut-étre mols) et
suivie d'une autre marque MATU ou ANMATU, entiere ou abrégée. Ce titre
de la lunaison bénéficle des caracteres de dimensions les plus grandes. Un
autre terme, ATENOUX, gravé dans les mémes grandes lettres est comrun a
tous les mols. 1l les partage en deux patties, dent 1a premire compte toujours
quinze jours et 1a secende guinze ou guaterze.

2- Cf. Lajoux Jean-Dominique - Le calendrier et les fétes calendaires diams

I'Europe contemporaine. Origines et évolution. Essai dfiingerprétation.
Paris V - René Deseartes. 3 tomes, 1080 pages. photographies et
calendriers, 1991,
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La plus grande part de la zone mensuelle est couverte de larges inscriptions
parmi lesquelles, précédant ou suivant celui ol elles paraissent, les noms des
mois voisins figurent en plus grand nombre. Des notations hermétiques
alternent ou suivent ces noms de lunaisons comme NSBS, INIS ou AMB.
Parmi ces notations le mot ivos qui, souvent termine la ligne du jour,
présente un caractére particulier sur lequel nous reviendrons.

Enfin, deux lunaisons supplémentaires que l'on ose pas désigner comme
lunaisons intercalaires, eu égard a la place importante qu'elles occupent tant
en surface (chacune d'elles couvre la surface de deux lunaisons courantes)
que dans l'agencement du calendrier. En effet, placées au début et au milieu
de la table calendaire, elles sont situées a des places d’honneur. Cependant,
les textes figurant dans le cours de ces deux lunaisons, sont de méme nature
que ceux de I'ensemble du calendrier, hormis la douzaine de mots, présentant
et terminant en haut et en bas, chacune de ces deux lunaisons.

La lecture des textes du calendrier est bien décevante. Des mots identiques y
apparaissent par douzaines, a certaines dates, et ces mots seraient les noms
des lunaisons. Ils sont accompagnés par quelques autres mots, dont le sens
aussi nous échappe et surtout par des lettres, D ou MD, ou des séries de
AMB qui créent un aspect austére et ne semblent guére se rapporter au calcul
du temps ou aux fétes que l'on est en droit de chercher dans un pareil
monument.

Fétes et calendriers

Notre préoccupation au début de ce travail, était de rechercher les origines de
certaines coutumes calendaires. Comme nous l'avions réalisé pour Rome et
I'Antiquité, nous devions tenter de le faire pour la Gaule et les Celtes. En
effet, nous avons mis en évidence un certain nombre de dates du calendrier
romain, liées & des fétes dont les ressemblances avec certaines traditions de
notre siécle ne laissent guére de doute sur leur parent€. La Gaule celtique
nous aurait-elle aussi 1égué quelques couturmes ?

Les fétes aux X® aw XI®muXii®sibetbssean]thardteromssseoniftaniliéressmaiss
peut-on trouver quelques échos au Festin de Tara ou 2 la Foire de Tailtiu dans
un calendrier plus ancien de huit siécles et dans un pays bien éloigné de la

grande ile des Brittomiques ?

De ce point de vue, tous nos auteurs passés sont peu prolixes. La quasi
totalité des discussions porte sur le syst¢éme savant de rétrogradation ou de
prét de jours entre certains mois, & certaines dates. Un systéme complexe (oii
un gros ordinateur semble y avoir perdu son latin), apparait bien gravé sur la
table de bronze dont, il faut le souligner fermement, une moitié seulement
nous est parvenue.
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Certes, ce calendrier est hermétique mais il semble que les auteurs ont tenu
surtout 3 montrer, A exalter cette complexité plutét que de chercher a en
comprendre les raisons et d'aborder son mode pratique de fonctionnement.
La solution ne se trouve pas dans les indications, les termes gaulois qui
figurent sur le calendrier mais ce sont bien ces mots incompris, ces jours
affichés, qui, selon nous, portent en eux la clef des énigmes et la premiére
question qu'il faut poser est simple :

Y-a-t-il dans les cing années lunaires de ce calendrier, des indications
autres que les lunaisons suppliémenniiess qui confirmanit son caractiée luni-
solaire ?

La structure du calendrier

Comme les mois du calendrier comptent altemativement 30 et 29 jours, nous
sommes bien en présence d'un calendrier réglé sur le cours de la lune, les
mois lunaires étant de 29 jours et demi environ. L'année comprend 5 mois de
29 jours seulement, elle totalise donc 355 jours, Mais notre calendrier est
aussi solaire puisque étant établi pour cing ans, il ne compte pas soixante (12
mois X § ans) mais soixante-deux mois lunaires. Ainsi, la table compléte,
sans lacune, devrait compter 1835 jours alors que cinq années solaires ne
font que 1826,5 jours, tandis que cinq années exclusivement lunaires n'en
totalisent que 1775, La table est donc un lustre qui constitue une sorte de
GRANDE-ANNEE: Elle est divisée en deux parties égales débutant chacune par
une des lunaisons supplémentaires que tous les auteurs s'accordent &
désigner eomme des mois intercalgires. A dessein, nous appellerons ces deux
lunaisons les GRANDS-MOIS, La coupure en deux de la grande-année a lieu &
la fin du trentiéme meis. Une telle bipartition a pour eonséquence de eouper
la grande-année en deux périodes comparables aux deux semestres d'une
I'année simple. Cela implique, si I'on suppose par exemple que le 1¢T du
premier mols tombe au solstice d'hiver, que le 1*Mdu trente-et-unieime mois
corresponde au solstice d'été. Dans 1a these d'ou eette communication est
extralte, nous avons lenguement exposé les problemes liés au déplacement de

1a 1une suf le ealendrer §81 re3. NeHs avens V}J ue les dat § féﬁi@ teft
Eﬂﬁ Ue aARE. e BRZE JOurs 8 EBHP?. des B%Bi§ §8 &l § Al'ﬂ%i 3 IHAg du_ ii

nggiggggﬂ SH%{%B %“lﬂﬁ e e
mvsf@aﬁf R s AV e st %%&lslﬁs RS &

3- Nous y démontrons comment, dans l'ancien calendrier romain luni
solaire, par l'action perturbatrice des intercalations de 22 ou 23 jours tous les
deux ans, la nouvelle lune du jour des calendes d'un mois quelconque, se
trouve remplacée par la pleine lune aprés cing ans, puis revient & sa phase
initiale A la dixiéme année. De telles alternances sont a 1'origine de
nombreux dédoublements soit & quinze, soit A trente jours d'intervalle, de
fétes lunaires, célébrées A date solaire.

82



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines” N' 10

22 GIAMON de l'année suivante. De tels impératifs ont des conséquences
déconcertantes sur le cours du temps. En effet, comment savoir 3 quel
moment de 1'année tombent les solstices ou les équinoxes qu'aucun indice,
directement perceptible, ne permet d'appréhender ?

Par son changement d'aspect quotidien, la lune permet de déterminer 2 la nuit
prés une date fixée sur une de ses phases. Mais pour le soleil, comment
évaluer le jour du solstice puisque le disque solaire est toujours égal 2 lui-
méme.

Des lors, nous allons poser a notre table de bronze une nouvelle question,
celle de savoir si, parmi les inscriptions qui y sont gravées, certaines peuvent
concerner quelques indications solaires. De tels reperes doivent bien y figurer
puisque la plaque de bronze est une table solaire couverte d'un calendrier
lunaire.

Certes, les inscriptions ne sont pas trés parlantes. Elles se répétent en séries
systématiques au point de ne vouloir plus rien dire. Et, a voir les nombreuses
abréviations D, MD, AMB, N, qui figurent partout, il ne semble guére
possible d'en tirer quelque conclusion. Bien siir, il y a les mots entiers,
nombreux aussi, qui semblent moins stériles, mais, a la lecture, on s'apercoit
trop vite que ce sont les noms-titres des lunaisons qui apparaissent dans le
cours des lunaisons voisines et, & les lire dans un sens ou dans l'autre, il n'y
a aucun espoir d'en tirer quol que ce soit. Restent les quelques mots isolés,
uniques dans 1'année ou méme dans le calendrier. On ne sait pas les traduire !
Pour ceux qul apparaissent chaque année, force est de constater qu'ils
marquent la méme date & quelques exceptions pres.

Comment nos lointains ancétres ont-ils pu graver un tel monument pour

marquer seulement d'un trou chacun des 1835 jours de leur lustre et repérer

chacun de ces jéours par le quantiéme de chaque demi-lunaison écrit en
?

chiffres ins 7

4- Ce sont pourtant 14, les seules évidences qui apparaissent aujourdhui
aprés un siécle d'études, d'analyses, d'interprétations. Le comsemsus
général s'est arrété sur les échanges, les préts, les emprunts, les
commémorations de jours ou de mois, en combinant tous les signes, mais
surtout en corrigeant le graveur gauleis quand une irrégularité accrochait
quelgtie part et ne permettait pas de faire 1'échange de jours tel qu'il aurait
du se faire selon le proteecele inventé de nes jours. Les divers auteurs ont
construit un systéme qui semble rigoureux mais dont la eemplexité est telle
gue neus neus defandens parfois si, & leur lecture, les auteurs §'y
Fetrouvent ewx-mémes.

83



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines” N' 10

Les perforations de la table de bronze.

La table soli-lunaire de Coligny est exceptionnelle tant par sa qualité que par
sa rareté. Combien d'instruments similaires ont pu étre gravés ? Nul ne le
saura jamais. Toutefois il est le seul connu de ce type. Un calendrier est,
semble-t-il, un instrument pour mesuter le temps, pour le marquer aussi de
reperes dont certains sont plus importants que d'autres. Celui-ci est marqué
de repéres quotidiens qui laisseralent penser que les Gaulois mesuraient
'écoulement du temps, jour aptés jour. En effet, le calendrier est perforé et
porte un nombre de irous équivalent aux nombre de jours inscrits dans le
lustre. Les trous seralent-ils les éléments essentlels de ce calendrier ?

La présence d'un trou foré dans le bronze & chaque jour du calendrier
porterait & supposer, au sein du groupe gaulois qui utilisait cet instrument, la
présence de plusieurs clercs préposés au temps. L'un d'eux, & un quelconque
moment du jour ou de la nuit, devait retirer la cheville d'os ou de bois fichée
dans le trou du jour, pour la mettre dans le trou du jour suivant, au cours de
rites dont on ne peut que supposer encore la solennité. Mais en imaginant ce
gavdfe du temps, nous ne faisons que projeter noire ignorance sur un
calendrier qui reste un instrument patticuliérerent secret & cause de notre
méconnaissance de la langue des Gaulois. Les perforations ont
vralsemblablement pu avolf une destination autre, sl ce n'est plusieurs, que
celle du marquage-comptage régulier des jjowis. On peut, par exemple,
concevoir le marquage d'un jour cholsi et de tous ses jours connexes suf 1a
table, en fonction de toutes les inscriptions, pour évaluer chague cenjoncture
de ty?e astrologlgue destinée a en mesurer le degré bénéfigue ou malktigue,
Une fonction comparative permettant de vérifier 1a date de prélaverment des
Impots par les Romalns, par exemple, n'aurait pas néeessite I'établissement
d'un calendrier original, le ealendrier Romain suffisant largement a cette
entreprise. La destination divinateire de ee ealendrier a done, eomme d'atitres
indiees semblent 1'indiguer, de fortes ehances d'étre prépendérante.

Un autre calendrier gallo-romain, bien modeste, il est vrai, comparé & notre
table de bronze, et dont la découverte & Grand, dans les Vosges, remonte au
sigcle dernier & la méme époque que celle de Coligny, présente également des
perforations. Le calendrier, dont la moitié seulement a été retrouvée, est de
forme circulaire. C'est un calendrier annuel gravé aussi dans le bronze. Les
inscriptions sont des formules latines nones, ides et kalendiss, ponctuées de
perforations tout au long du bord de la plague. Ces perforations désignent
irés certalnement les jours. En raisen semble-t-il du peu de place dispenible -
la pieee ne fait gudre plus de 30 eentimetres de diamatre - 1es perforations ne
marqlqent gu'un jour sur deux. Compte tenu de sa ferme eireulaire et de sa
simplieité, en ne veit pas a guel usage autre gue eelui de suppert a une
cheville indicatriee de temps, les perforations atiraient pu Servir.

Sans entrer plus dans les détails, nous retiendrons de ce calendrier la

perforation indicatrice non pas du jour mais du couple de jours, et dans les
textes, la notation du VII des kalemdizs pour chacun des mois en plus des
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notations situant les Nomezs, [des et Kallarddes. La partie conservée du
calendrier montre encore une ligne équinoxiale qui part du VII des kalendes
d'octobre (23 septembre) avec l'inscription EQUIKNGKI. Elle partage en deux
zones inégales 1'année ainsi représentée, la plus large étant attribuée aux mois
froids, sombres, aux longues nuits. Un tel caractére serait pour confirmer
une origine gauloise a l'instrument car on le sait déja, les Gaulois comptaient
le temps 2 partir de la nuit. Mais revenons a la table de Coligny.

La diuision des mois

Les perforations de la table de Coligny sont quotidiennes, elles séparent les
mois et sont suivies par l'indication en chiffres romains du quantieme de la
lunaison. La lunaison est indiqué par la large inscription de son nom tandis
que le milieu de la lunaison est marqué de l'inscription Atemauk, aussi large,
qui se répéte identique sur toutes les plages mensuelles. La répétition et sa
surface, équivalente A celle dévolue au titre de la lunaison, conférent a
1 emointx une grosse importance. Situé au quinziéme jour, Avemauxe désigne
obligatoirement une des phases du cycle lunaire, la pleine lune selon nous. La
disposition générale des inscriptions lalsse supposer que les mois sont
composés de deux parties et que seule la premiére porte le nom de la
lunaison, 1a seconde étant indistincternent appelée Awnaux pour I'ensemble
supposé des 62 lunaisons. Si une telle disposition prévalait, chague jour de la
rerniere demi-lunaison étalt trés vraisemblablement désigné par le 1,5 ou 10
ID SAMON ou MED EDRINI, par exemple, tandis que les jours de la
seconde deri-lunaison n'auraient pas été différenciés, tous devant éire
appelés les 1, 2, 5 eu 12 @ATENOUX, quelle gue seit I'épogue de I'année.
La multiplicité des notations AMB dans cette seconde dermi-lunaison - ol
elles apparaissent @ha%ue jour irnpair a partir du Seme jour - serait peut-&tre
l'indiee d'un eouplage dex a deux des jours de eette derni-lunaison auxguels
s'ajeuteraient les § et 11 de 1a premigre.

Le nom des lumaisons

Il nous semble nécessaire d'attirer l'attention sur quelques noms de ce
calendrier.

Nous avons, en premier, les deux lunaisons opposées a six mois SAMON et
GIAMON, dont les noms peuvent &tre lus Sa-Moix et Gia-Man. Lotsqu'on sait
que dans toutes les langues Indo-européennes, la lune se nomme Men ou
Mon, on peut sans risque se poset la question de la présence de ce suffixe
Mam dans ces deux noms de mois. Bien s{ir, les savants nous disent que
mois en gaulois se dit Midl et que Samon ne pourra jjamais donner Seamid.
Sans doute mais en analysant notre calendrief nous avons vu que le titre de la
lunaison ne comptait que pour les quinze premiets jours, 1a seconde demi-
lunaison étant sous le tiire d'Atenoux. Ne serait-il pas pessible gue Mid
désigne la premiere demi-lunaison dont le nofm 1ui est accelé, ¢'est-a-dire Mid
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Samom, la quinzaine de la lunaison SA, ou la quinzaine de la lunaison GIA
pour Mid Gia-mom. L'appellation ATENOUX désignant indistinctement toutes
les deuxiémes quinzaines de tous les mois lunaires car, sans rapport avec
l'année romaine, le mois lunaire gaulois, plus simple de ce point de vue, ne
comprend que deux parties

* ]a premiére est MID, associée au nom de la quinzaine

* ]a seconde ATENOUX,
Mom couvrant alors la totalité des trente jours du cycle de la lune. N'avons-
nous pas appris par Béde le Vénérable que les Angles au VII® siécle
appelaient Mona I'astre des nuits ?

SA MON - SA MONA, une transposition qui signifierait quelque chose

comme premitdee lune. L'hypothése est-elle vraiment hardie ? Mais elle ne

concerne que ces deux lunaisons qui ouvrent les périodes semestrielles et

gurtout qui marquent le début des deux demi-lustres, constituant la table de
ronze.

Une inscription® dans le Puy-de-Déme nous donne peut-étre la clé du nom
d'un des mois de la table de Coligny. Cette inscription MEDURINI a été
relevée sur un autel dédié A TOUTATIS. MEDURINI serait un des noms de
ce dieu.

Sans prendre de grande liberté, il semble possible de voir en MEDURINI un
MID-EDURINI qui donne aisément MIDEDRINI, soit le M.EDRINI du
calendrier ? Si cela était, EDRIN serait la lunaison de EDRINI-TEUTATES.

Cette définitlon nous rassure® rmais ne nous permet toujours pas de nous
synchroniser avec le calendrier julien.

Si, par ailleurs, on analyse les noms des mois celtes-irlandais que nous
donne le glossaire de Cormaik, parmi les FABRAI (février) MARZA (mars)
BEALLTINE (mai) JUL (juillet) et LUGNASA, (aofit) se trouve ABRAON (avril).
Cet ABRAON nous parait s'apparenter au mois OGRON du calendrier gaulois.
Si cela se confirmalt nous aurlons une affinité entre deux ferfmes que sEparent
Flus_de dix sigcles. Les linguistes nous diront si cette piste est valable. Dans
‘affirmative nous saurions aussitdt que Samon débute le semestre d'hiver
meéme si Ogron n'est pas 4 la place qui 1ul convient dans cette perspective, car
il arrive un meis trop to6t. Mais une telle diffieulié ne neous parait pas

8. Cf. Revue Celtique, tome VII, 1886, pages 131-252 tome VIII, 1887, page 378.
On trouve aussi dans l'artiele 1'inseription DUMIATI, DUMUN dévelue
au dieu Mereure. Neus veyens dane DUMUN un pessible rapprechément
avee DUMAN, le seeend fmois de 1'anfiée gauleise

Il nous faut souligner la présomptueuse vanité de vouloir traduire les
noms des mois des calendriers anelens ou antiques quand ceux de notre
temps et de notre pays sent toujoiurs des nems qui f'ent guere de
signification comme Avril (Aprilis en latin eu April en anglais) qui
veudrait dire ouvrir? Cemmient interpréter cette onuuetire?
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insurmontable car dix siécles écoulés et un calendrier lunaire remplacé par un
calendrier solaire peuvent expliquer un écart de trente jours & des latitudes
différentes.

Les mois qui uont par couple

Samoon s'oppose 3 Giamam_comme Riunss s'oppose 3 Equoss, Cutlioss a
Canillos ou Edrini 3 Ogroni. Ces similitudes sont peut-étre fortuites mais nous
semblent la marque d'un indice qui mériterait d'étre pris en considération car
cette association deux 2 deux se manifeste en d'autres circonstances. Cette
opposition est d'ailleurs complétée par les qualificatifs mat et anmat qui font
la paire dans les oppositions Samon/Giamon, Riuros/Equos, Cutios/Cantlos.
En revanche 1'opposition Ogron/Edrin est nuancée par une qualification Mat,
commune aux deux quinzaines, confortée par le Anmat commun aux deux
quinzaines Anagantio et Elembiu. Les deux demi-lunaisons restantes,
Durmann et Simivisonna, sans rappoft apparent, sont Mat et Anmat. (Figure

A ces oppositions semestrielles s'ajoutent des oppositions/associations de
proximité. Deux mois se succédant semblent couplés et former un bloc. Nous
découvrons que les noms des mois figurent dans le cours méme des

guinzaines de 1a lunaisen. L'étude de ces appeis” seit avaht, soit apres la
lunaisen eeneernde, mentre justement le eouplage de certains d'efitre elix
dans les eours desquels figufeﬁt, aux mémes dates, leurs nems, la lunaisen
SimiWsebAa par exemple appelam ax 7, 8, 9 de sa pfemlefe guinzaine Ia
luﬁaigan Suivant de equel aux memes dates appelle SHHMYIHA.
Eigufe 2).688 eeugla 88 eeﬂe FAent par erere d‘imsp anee (Rembre de
PUFS a38B€16S 8t des annees ew il i tewiemen imivisena et Equ 9§;
amen et Dumani, Ruires et Anagantie, %PBH! et @uueg; Elembiu et E
Par ledrs nermbres les asseciatiens des ne fd@§ mels Simivisena-Eaues et
§§H%SH D Bl fe peuvent Etfé Huﬁe§ g; uﬁléﬂi UAe relation {res
hll £ enire 18 lTl8§§i 31 E8UB €§ L& calendrer F ARgIeS avee $e3 Mols
BuBIes, vient algrs & €§ HE Les esl %§ §€ BleRt eBARAIR UR siatut
a HiBRBME ﬁﬂ% g ea Her e £BhsHIURr 13 PeH % 'Jetivites sy
EVEHEH%%% ”H BFt H Bﬂﬂa ieu g autam anirestations oelles- Ei
gewai@lm al P@ ue €§ fé§ BH §1B\48€ 18RS fatinales sy

IgeuPe A é’éé A unaw&e E?i T ‘1“”28 i%ga e
£ mBl? s8ht; ﬂan_s, HBFE§E1&E i% es e Hi esmee 9{4 A Hgg

HHEHPQ BS, B 9363 Hﬂé B gtd \gi
% %s %§ §S F@ Qﬁi§§ H QF %%Q% F
HBH fﬂ%ﬂl 8! %!%PPI e TS§ & iﬂ 8§ fggki%% Bl e G I v

(‘I‘
-—-t‘n

- Ce terme est consacré par 'usage et a la méme signification que dans
“appel” pour les notes de bas de page.
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mat

SANMON
GIAMON

anmat

mat anmat
EQUOS OGRONI
RIUROS EDRINI
anmat anmat
anmat mat
DUMANN ANAGANTIO
SIMIVISONA ELEMBIUI
mat mat
Figure 1

Les lunaisons qui uont par paires

Une certaine ressemblance marque des noms de lunaisons opposées a six mois
d'intervalle : (SAMON / GIAMON, EQUOS / RIUROS, CUTIOS / CANTLOS,
OGRONI / EDRINI). Une sorte de complémemitarité semble les lier, accentuée encore
par les appellations Mat et Amnait désignant chacune des demi-lunaisons de I'année.
Cependant ANAGANTIO/ELEMBIU (mat) et OGRONI/EDRINI (anmat) ne portent
pas ces oppositions individuelles mais en couples. Ce sont ces deux couples qui,
alors, se complétent ou s’opposent.

mat

CUTIOS
CANTLOS

anmat
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LES MOIS COUPLES

Figure 2
Les mois couyplés

En plus des couples 2 six mois indiqués dans la figure n°® 1, une autre sorte
d'association semble unir certaines des lunaisons. SIMIVISONA et EQUOS sont
celles qui paraissent les plus étroitement liées dans ce calendrier. Chacun des jours
lunaires importants de SIMIVISONA fait appel 3 EQUOS. Mais réciproguement
EQUOS appelle SIMIVISONA, inversant le sens du transfert. Cette liaison intime
entre ces deux mois fait songer a une sorte de lunaison double a 1'image des périodes

de GIULI ou LIDA du cdllendifier diss Amgias.
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25 décembre

—,

Figure 3
Le calenifrter des Bngkes visudli¢é é paviir de
la desunfptéon de Béde le Véndrxdbée (déduit du
Ulite siecie)
Les deux lunaisons doubles de GIULI et de LIDA laissent supposer un calendrier
original de dix lunaisons et de deux périodes de durées variables permettant de
resynchroniser temps lunaire et solaire en fonction de 1'échéance des solstices. Les
dates indiquées, pour chaque division, autour du cercle, sont approximatives puisque
ces divisions correspondent 2 des lunaisons de 29 ou 30 jours et non pas & des mois
de 30 ou 31 jours.
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Les noms déplacés des mois

Les noms des mois ne sont pas toujours déplacés dans des échan?es couplés,
Bien plus nombreuses sont les appellations qui précédent la lunaison du
méme nom, anticipant en quelque sorte sur I'échéance de ce mois. Nous
sommes en présence des premiers indices d'un décalage dii & l'interférence
du grand-mois. En effet, celui-ci placé au diébut die I tablle solkire, anticipe de
trente jours a la fois le commencement du lustre et celui de la premiére année,
Lorsque Samon arrive, c'est Dumani qui devrait débuter. Aussi trouvons
nous le nom de Dumani dans la lunaison de Samon, non seulement au
premier jour de la lunaison qui correspond a la date solaire oii effectivement il
devrait débuter, mais aussi aux 7 et 9 de la premiére demi-lunaison et aux 1,
7, 8,9 d'Atenoux, c'est-a-dire & chaque échéance lunaire.

Ainsi la lunaison semble bien avoir été€ transférée en lieu et place de Samon
mais seulement dans ses jours essentiels. Cependant, comme Dumani a
avancé de trente jours, Riuros, qui le suit, est contraint de prendre la place
laissée libre. L'Atenoux n'étant pas pris en compte, le transfert se poursuit
avec Anagantios qui vient combler le vide de Riuros aux 7 et 9, puis Ogron
qui migre vers Anagantios, etc.. jusqu'au dernier mois. Cantlos qui ne
comprendra pas de jours anticipés de la lunaison suivante, Samon, premier
mois de I'année. Les effets de déplacements en série s'arrétent donc avec
'année et semblent confirmés par le dernier mois lui-méme qui célebre son
propre nom aux 7, 8, 9 de la demi-lunaison et aussi au 14 de I'Atenoux,
avant dernier jour de I'an.

Ces appels anticipé€s du nom de la lunaison suivante se répétent a partir du
trente-et-uniéme mois, aprés le deuxiéme Grand-Mois. Le demi lustre
commence alors par la lunaison de Giamon. Les notations des onze mois qui
suivent, reflétent bien 1'effet de décalage di aux jours supplémentaires. Ce
sont principalement les 7, 8 et 9 de la premiére demi-lunaison qui rappellent
la place de la lunaison dans le cours normal de I'année. Les déplacements en
cascade se vérifient pour I'année qui suit la lunaison supplémentaire par les
appels des mois de Giamon en Cutios aprés le premier Grand-Mois. Ce genre
de déplacement est confirmé par Samon et méme Duman en Cantlos dans les
douze mols qul sulvent le second Grand-Mois. Les antlcipations de Giamon
ou de Samon ne se répetent nulle part ailleurs. Il ne peut s'agir de
l'oceurrence de la lunaison déplacée & ce jour par les effets de la lunaisen
supplémentaire car ce sont souvent deux, parfois trols et méme guatre dates,
qul sent concernées par ces anticipations dans la lunaisen. (Figure 4)

"L'auto-célébration™ mensuelle est une autre forme des appels des noms des
mois que connaissent les lunaisons de Samon et Cantlos, premiére et dernidre
de I'année, d'Anagantios, pour un seul auto-appel mais surtout de Riuros qui
détient le record de ce type d'appels.

Tous ces éléments nous portent & soupgonner derriere ce transfert de termes
une suite de dévotions a l'astre des nuits que I'on vénére par quelques
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Figure 4

Les appels de noms de ldn@isons

Les inscriptions qui figurent dans le corps de chacune des lunaisens de la table de
bronze sont, pour la plus grande part, les noms de €es lunaisons répéiés dans le
cours de la lunaison qui précéde. Ainsi les phases importantes da la Lune de
DUMANN sont inscrites en SAMON et se trouvent 2 la place qu'elles auraient €6
occuper si le Lustre avait commencé avec SAMON et non avec le GRAND-MOIS. Et
ainsi de suite pour chacune des autres lunaisons. Les fléches montrent ees
déplacements en cascades pour la premiére année lunaire du Lustre.
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cérémonies et rites plus ou moins importants a chacune des dates ainsi
indiquées. La lune, ne l'oublions pas, est une des grandes divinités des
Gaulois et le calendrier nous le répéte chaque mois. En effet, si 'on regroupe
I'ensemble des appels nominaux anticipés ou différés, la quasi totalité
recouvre les 1,7, 8,9, et 13, 14,15 de la premiére demi-lunaison et les 1, 2,
3 et7, 8,9 de I'Atenoux d'ot il ressort, avec souvent sept jours par mois
dans les périodes normales, une obligation astreignante vis a vis de 1'astre
lunaire.

Notre curiosité est grande de déchiffrer le systéme calendaire qui se cache
derriére les signes, les mots de la table de bronze mais toute vérification
d'hypothése meéne infailliblement 2 une impasse. Des lacunes irréparables
mutilent cette table. La lunaison de Giamon est trés largement lacunaire, elle
est pourtant une des clefs du systéme avec Riuros, dont nous est connue une
partie seulement de deux de ces mois sur les cinq que devrait montrer le
calendrier. Un trou béant ampute de plus d'une année la fin de la table. Tous
ces aléas nous empéchent de connaitre réellement le calendrier Gaulois.
Cependant, parmi toutes les notations abrégées ou courtes qui émaillent le
cours des jours et des mols, 1l en est une, spéciale, qui a déja attiré I'attention
des chercheurs par sa relative indépendance par rapport aux normes générales
de I'inscription, c'est IVOS. Ce mot fi'a pas de signification conaue pour les
auteurs qul ont jusqu'a ce jour, étudié ce calendrier et pourtant, le premier
dictionnaite venu, indique que le mot IF, nom d'un arbre bien connu en
France, est quant & son étymologie, un nom qul vient directement du gaulois
IVOS. Et tous les dictlonnaires sont unanimes suf ce point, donnant les
termes en Gallels Yw, iflandals Eo, breton Ivin, anglais Yew, en provengal
Iva, en allemand Eibe et iwa en vieil allemand, etc... Enfin, le "Dictionnaire
de Ven Warburg", référence incontestée des étymologies, renvoie purement
et simplement a Ives, le lecteur gui cherche le et If,

Pourquoi nos philologues, qui ont passé au crible toutes les possibilités de
sens de chacun des mots de la table de bronze, n'ont pas jugé digne cette
traduction ? Quand on sait les dévotions que chacun portait aux arbres
jusqu‘a une périnde toute récente, la présence d'un nom d'arbre dans un
ealendrier, et de I'ff®, gui plus est, fie nous parait pas extraerdinaire. Certes
e'est plutdt le ehéne a gui que I'on pourrait attendre il mais 1'f, qui aussi et
Fafasite par le gui, est un arbre de lengue vie. Certains d'entre-eux, orfiant
es cimetieres de Normandie, sont plus gue millénaires.

8-De nos jours le mois de juin, en Roumanie, se nomme Ciresar (cerisier)
dans le calendrier paysan. Le feuillage de l'if est fortement vénéneux et
contient un poison, la taxine, dont le nom est a l'origine méme du mot
toxique. Contrairement au gui de chéne, désigné par les gaulois comme
celui qui guérit tout, I'if pourrait bien é&tre celui qui tue tout. Pareillement,
alors que les chénes & gui sont rarissimes en France, une douzaine sont
recensés aujourd'hui, l'if, trés fréquent en Normandie, semble inconnu
dans les foréts du Jura. Des tentatives de plantation récente se sont soldées
par des échecs.
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La mysttiriease notaiion IVOS

La notation IVOS peut paraitre un jour dans le cours d'une lunaison ou
parfois en deux séries de quatre jours & cheval sur la fin et le début d'une
autre lunaison. La répartition des Ivos semble totalement anmarchique,
imprévisible selon les auteurs qui lui ont porté attention. Cependant le terme
figuwre de préférence au début ou au milieu, voire en fin de mois, sous
l'influence lunaire de rigueur dans ce calendrier. Malgté les lacunes qui en
affectent aussi les séquences nous pouvons affirmer que cette notation est la
marque du temps solaire dans ce calendrier.

Les IVOS indiquent 2 intervalles corrects et réguliers les solstices et les
équinoxes avec une trés faible marge d'erreur due, a notre avis, au choix du
jour de célébration désigné par la lune, 1 ou 15 de la lunaison, le 7 parfois.
La question a laquelle devait répondre le calendrier était simple

Y-aitill dans cette table une ou plusimues notatianss dont les
inscviiptitows seraiinit espavitss régulitheeneent de trois mois (90 jjours),
intervalles approximatijfs entre les solstices et les équinoxes ?

Pour répondre a cette question nous avons choisi une méthode alliant les
moyens graphiques visuels aux moyens micro-informatiques. Ces systémes
consistaient essentiellement a établir graphiquement des calendriers d'une part
et A y reporter les inscriptions que nous voulions étudier et, d'autre part &
entrer I'inscription elle-méme, en lignes journalitres indexées de 1 4 1835,
dans la mémoire d'un micro-ordinateur afin de tenter diverses corrélations.

L'analyse a été directement tentée sur les notations IVOS parce qu'elles
étaient moins nombreuses, plus espacées que les autres. Les recherches
commenceées il y a plus de dix ans ont été facilitées par la publication du texte
du calendrier dans le volume hors-série de Galliaz qui se substituait avec
beaucoup plus de souplesse 2 la table de bronze elle-méme. Ainsi il apparait
que les notations IVOS pour les années I, II, III et V, tout au moins, sont
échelonnées sur la table a raison de cet intervalle moyen de quatre-vingt-dix
jours que nous recherchions

La marche du calendrier

Les conséquences de cette constatation sont trés importantes, tant pour la
compréhension du calendrier lui-méme que pour celle des systeémes
calendaires plus récents de 1'Europe celtique et germanique. Les premiéres
conclusions que 1'on peut tirer concernent le fonctionnement du calendrier.

Il parait aujourd'hui évident que le premier jour du lustre est le premier jour
gravé du calendrier, c'est-a-dire le I du Grand-Mois qui correspond A un
solstice ou a un équinoxe qu'il serait prématuré de tenter de définir
maintenant. Ainsi le I de la lunaison de Samon, premiére des douze lunaisons
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courantes, ne survient que trente jours apres le début du lustre. Les IVOS
vont nous conduire de solstice en équinoxe jusqu'au 30 de Cantlos I, avee
son IVOS de fin d'année. Or les Ivos de la suite du calendrier ne resteront
synchrones avec le temps solaire que si l'on repart, non pas des premiers
jours de Samon II mais du deuxiéme groupe d'Ivos qui termine la premigre
lunaison de la deuxiéme année. Cette difficulté est difficile 2 expliquer?.
Cependant, si on repart des IVOS des 27, 28, 29 Samon II, les IVOS se
succédent aussi régulierement que les immenses lacunes permettent de
I'espérer, jusqu'a la fin du calendrier qu'ils terminent par un solstice ou
équinoxe - IVOS - huit jours aprés le solstice prévisible en temps solaire réel
et en attribuant trente jours & chacun des mois Equos. Ce décalage était
prévisible et cette différence est minime par rapport au calendrier romain
avant la réforme de César. Des décalages atteignant plusieurs mois,
provoqués par les intercalations, marquaient A certaines époques le temps des
saisons et celui du calendrier. Ainsi, la volonté de bien scander la fin du
lustre par un IVOS-solstice prouve que le nombre des jours de la table était
conforme aux connaissances des druides-astronomes qui l'avaient établi,
Nous voulons dire que les utilisateurs de la table s'accommodaient d'un

décalage de hult jours environ tous les cing ans¥0, (Figure 5)

N'y-a-t-il pas quelque incohérence a vouloir, a tout prix, rendre précis, au
jour prés, un calendrier dont la marche semble avoir été liée au déplacement
d'une cheville fichée chaque jour dans un trou différent. Que I Iniiss:
choir cet objet au moment du transfert et toute la construction mathématique
g'éeroulait, si l'ayant ramassée, il se trompait de quantiéme pour la
replacerd]l. En revanche, si les astronomes étaient conscients d'un décalage

Les divers états du calendrier proposés par Paul-Marie Duval et Georges
Pinault, pourraient lever cette difficulté mais, il faut bien le dire, nous
émettons de sérieuses réserves quant a l'existence des trois états détectés.,

Cette affirmation risque certes de décevoir et d'irriter les habiles auteurs
de notre sidcle, qui ont fait des calculs sibyllins pour montrer la grande
précision de ce calendrier. En premier ils intégraient un mois de 28 jours
au mépris de 1'évidence la plus flagrante, tendant par cela & démontrer
que le mois de 30 jours, indiqués par la notation ANMATV, de la lunaison
d'Equos, ne pouvait &tre qu'une faute de graveur qu'il fallait corriger par
un mois de 28 jours, malgré cette correction, six jours restaient & éliminer
pour rendre parfait ce calendrier. C'est le sl qui leur permettait alors
de parfaire leurs calculs mais en éliminant un des mois intercalaire qui
empéchait sur trente ans le nombre des jours solaires et lunaires de
coincider (onze mille). Or la table est quinquennale et ne présente aucune
indication qui la rende perpétuelle, e'est-a-dire gui permette de faire
passer, au terme du lustre, la cheville du 30 de Cantles au 1 du Grand-Meis
et de recommencer le déeompte.

Il est vrai que deux chevilles pouvaient étre utilisées en méme temps
mais déplacées l'une aprés l'autre et pallier ainsi tout incident de ce
genre.
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Figure 5

La répatiitibon des iUOS
Répartition des IVOS par période de 90 jours dans la premiére année du calendrier
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avec le temps solaire, la réforme calendaire était chaque jour a leur portée en
déplacant la dite cheville en avant ou en arriére du jour jluFé incorrect. Ainsi,
la série des IVOS démontre avec éloquence que le calcul de I'échéance des
jours solaires était loin d'étre maitrisé. L'impératif lunaire s'ajoutant aux
problémes de calcul, il semble trés probable que solstices et équinoxes aient
été célébrés A la lune la plus proche de leur occurrence, s'ils I'ont jamais été,

La deuxiéme conséquence de cette découverte est de permettre une
relative synchronisation de la table de bronze sur notre calendrier, ou plus
précisément sur le calendrier julien. En effet, si le solstice ou 1'équinoxe est
pris comme jour de départ, les lunaisons gauloises wamsposées,
eommenceront vers le 25 du mois du ealendrier ﬁu_li@ﬂ; aipsi se trouye
réduites les possibilités de ealage entre lesquels il fallait eheisir. Désermais,
peur eommencer le lustre, le ehoix pourra éiFe CIFEORSEFI BRtFE FAFS; JUiR;
septerbre et décembre. Mais eette date du 28 Julien eomme premier leHF du
lustre amene d'autres CORVEFGEREES Femarquables eOmme; paF exemple; celle
de faire du I&"SBummm le 22 assrdine est diu 195 dte Sanam, 1k wedile di 1
novembre, féte de Saint Martin, une des dates possibles de la féte irlandaise
de Samain. Le début du lustre, choisi au 25 mars, fait du 1€"Ssanam, 16226
juillet, début de la canicule et, du 15 Samon, le 10 aofit, date prise par I'église
depuis les temps les plus reculés du christianisme pour célébrer Saint-Laurent
mais qui, avant tout, est connue pour ses pluies de feu, & la mi-quarante de la
canicule. Les 7, 8 et 9 de Samon correspondent dans ce cas au 1® aoiit des
grands rassemblements irlandais de Lughnasa.

Toutefois, les choses ne sont pas si simples, le syst¢éme calendaire
des Gaulois présente une particularité, que nous pensons unique dans les
calendriers luni-solaires. En effet, les jours additionnels n'y sont pas
intercalés entre deux jours, comme chez les Romains ou entre deux mois,
comme chez les Grecs, mais placés au début du lustre, anticipant le décalage,
si bien que I'année lunaire sera, dé¢s le début, décalée de trente jours. Chaque
année ragproehera le jour choisi pour le Nouvel An de onze jouts de la date
Initlale du solstice ou de I'équinoxe. Mals lcl se greffe encore une autre
particularité, 1'effet des jours additlonnels n'est pas lalssé jusqu'au terme de
trente-six mols lunalres (trols années) mals interrompu au trentiéme mois,
période A partir de laquelle un neuveau mols est ajouté au demi-lustre qui
commence. Glamon, prefier mols du deuxieme semestre du calendrier,
débute cette période et se voit done traité comme Samen gul eemmence le

rerier semestre. Il est aussi eouplé a un mels supplémentaire, C'est done
ien un Grand-Mois gue 1'on place tous les irente meis peur régulariser le
ealendrier et fien de vulgaires jours d'appeint. §i I'en prend la suite des joufs
du second Grand-Mois, en deesuvre gi'ils appellent dans 1'srdre tous les
feis de l'année. Les Grands-Moeis sent done probablement des meis
d'intense aetivité ealendaire, e'esi-a-dire religieuse, pendant lesquels
puvaient se dérauler teuies series de festivités: Mais esmme Samen 6t
iamen §ent traites de 1a meme maniere, ees mam,fezs,taﬂe_ﬂ@, serent tantist en
§aisen de Samen, tantet en saisen de éiﬁPﬂBﬂ; e'est-a-dire, alternerent en
periede d'autemne au d'hiver 8t de prntemps el d'éte; auirement dit seit én
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période aux longues nuits, soit en période aux longs jours et vice et versa, ce
qui explique fort bien I'ambiguité que les auteurs n'ont jamais réussi a lever
sur la qualité de la période désignée par les deux termes de Samon et de
Giamon.

A ces effets inattendus s'ajoute, pour compliquer les problémes d'échéances,
le vagabondage de la date solsticiale ou équinoxiale entre chaque Grand-Mois
du fait du décalage luni-solaire. Le solstice qui, au départ du calendrier,
coincidait avec le I du premier Grand-Mois, se retrouve au 11 de Cantlos, au
début de la seconde et, enfin au 22, au début de la troisi®me, ce qui veut dire
que si le premier jour de Samon I échoit au 25 octobre, le premier de Samon
IT arrivera le 14 octobre et le 3 octobre pour le premier jour de Samon III.

Si une quelconque féte était attachée A la date lunaire du premier Samon, elle
était donc célébrée aux trois dates solaires des 25, 14 et 3 octobre et, par
l'effet du second Grand-Mois, revenait aux environs du 25, la quatriéme
année. Si les cérémonies supposées au début des mois de Samon ou de
Giamon ont véritablement existé, elles étaient obligatoirement des fétes
mobiles, mais seulement par rapport au calendrier Julien car, pour les

Gauleis, 1a féte avait teujeurs lieu le 8" Swafw), A1 e e (Rt
mebilité se répereutait alssi sur le esurs des années simples du ealendrier e,
ainsi, ay mement des §elstiees et des équinexes, deux meis se #ouvaient
§eUvent asseeies, eélebrant, selen 1es annees du lustee, 1'dn et l'autre 18
meme évenement selaire. Neus avens sans daute 1a |8 eauses eﬂgiﬂale§ de
e&s, éni fﬁﬁH ves fmeis deubles du ealendrier des Angles et ires pro ﬁBiSHi?HE
des ealgnd Hef-as, ef ain et ner i&ge EA eenife @ﬁfte gt gue ue§§ 18At 168
Efegab ilites de VBIF 188 detx meii g Giul Heee Fre e tivement 8§ mels
geembre g e;aﬁwef W ealendrer des AR ed§ daje dy 25-sslstee,
HBRNER par Beds-le: Veaefﬁb R €8 e femiefée el gﬁ@@ e&e?ﬁe REtFE
repesitien gui % Mmeneer 16 ealeRdHer & HH? € sBlstieg 84
g ume&% 4 aiftsutie gull Fegie 8 1aver coneerne 18 eRsix enire I'UR 8
‘autre, Pang EEFE fer £as; I'ahHee F§E arta T% &R dedx peredes de sajson
8p ggees. oest {oRiie EHJ g géelfia 5%8668 QH gt iE B8i4:

A EBHH%H% sl iE §8 sHee vellle 3y 3
@% FE§>F aHi §£ FEF@EEH} ﬁ&%ﬂﬁgffﬁ

Sféﬁ‘E@é% BHHEFFE ERtre Jes Hex se
e

Ly

e Dbl
eRcRanis que 1es Gaulgl §§Hb ﬁl% HlﬁFH e POUF Ies systees 48
als ati% 8pBOsIHGAS BlEH HARCHEE

Le zodiagque de Girand

La quéte du calendrier de bronze, découvert il y a cent ans A Grand, pour en
étudier sur piéce l'organisation, nous conduisit 2 une autre découverte dont
l'utilité pour nos travaux ne fut pas immédiatement évidente. Le directeur des
Antiquités de Metz, Jean-Frangois Bertaud, a dirigé les fouilles de Grand ol
il découvrit en 1968, dans la boue du fond d'un puits, une centaine de

98



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines” N' 10

fragments d'ivoire, constituant les éléments de deux puzzles du plus grand
intérét ; deux zodiagues presque complets et tout & fait semblables!2. Ces
z6diagques, asseeies a d'autres ebjets; dateraient du 1f® sidele de netre &re. 1is
§6Ht eonstitues ehacun de dewx plagueties probablement réunies a l'erigine
par Une eharniere, perdue aujelird'hul. Ces plaguettes d'ivoire sont grwvées
profondément et la gravure a été remplie de couleur encore bien visible &
certains endroits, elles se réveélent les témolns d'un calendrier dans lequel,
malheureusement, ne figurent que les signes zodiacaux et leurs divisions, les
décans.

Des l'origine de notre recherche, nous avions décidé de ne pas mélanger
astronomie et astrologie, n'ayant d'ailleurs jamais ressenti le moindre attrait
pour les élucubrations et les calculs ésotériques de 1'astrologie. Cependant,
fi'ayant jamais vu de zediague gallo-romain, du HOsiteke die siuasity, cCeatd-
dire guasi contermperain du cakudiier de Coligny, nous fimes ce qul étalt
fiécessaire pour combler cette 1gnerance. Le résultat de cetie confrontation fut
au dessus de toute espérance, les zodiaques confirmalent les structures et le
découpage de 1'année gauloise tels gue nous les avions pressentis a partir du
calendrier de Coligny.

12. Cf. Bertaud, 1968, page 222,

Adidedada Un volume collectif vient d'étre publié sur ces deux zodiaques, a
l'issue d'une table ronde, tenue & Lyon. Neuf auteurs y ont contribués. Sur
le plan descriptif, on doit déplorer l'oubli du contenu de la traisiéme
couronne. Les lettres qu'elle contient n'ont pas été traduites. Il s'agit en
fait du nombre des jours de chaque signe, en effet, la somme des ¢ing
chiffres ou nombres-lettres qui fligurenit dans chaque signe, est de trente,
pour dix des signes, de trente-trois pour un onziéme, et, malheurensement
d'un nombre inconnu pour le douziéme, & cause d'une irrémédiable
lacune qui mutile les deux zodiaques & la méme place.(Figure 6) Ces
chiffres sont blen assimilés au cercle des plandtes par J. H. Abry, I'un des
auteurs, qui ne semble pas savoir que certains nombres indiqués sont
supérieurs & dix, ni remarquer que les eing eombinaisons qui totalisent
les joiurs de éhague sighe sent unigues. Il semble probable gie les
territoires des plandtes selent désignés par chaeune des éing eases gue
eontienit le sighe zediaeal et que le nefmbre qui figurent dans ehague ease
goit eelui du nombre de jours d'influence de la planete désignée
vfaisefmblablement par le numero (iMaginaire) de la éase de uh a €iNE:
Mais reste eneere a défifir les planetes conesnmées
Cf. Les tablettes astrologiques de Grand (Vosges) et l'astrologie en Gaule
romaine.

Actss de la tafile rondle du 18 mass 1992 organisée par le Cenire d Hiudes
Romuinieres et GallloRBowinines de 'Uhivoeisité de Lyon I Diffusion de
Boccard, Paris. 175 pages, Photos et planches. Lyon 1993,
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Figure 6

Le zodiiaguee de Grand (Ios3es)
- 6 A - Partie du zodiaque montrant :
au cenwee : les divinités Lune et Soleil,
1er cerdle : les signes du zodiaque en deux parties probablement reliées a l'origine par
une charniére
2éme cevatbe : 1a répartition des jours d'influence des planétes a l'intérieur de chaque
signe. Les lettres grecques sont des chiffres, c'est-a-dire des nombres de jours.
3&me couronne : les décans d'inspiration vaguement égyptienne.

- 6 B - Traduction/transposition de la figure 6A.

Noter les 33 jours du signes des Poissons et 1a lacune éliminant tout espoir de
conmaitre le nombre des jours retenus pour le signe du Cancer
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Les figures du zodiaque s'organisent en couronnes @oneenttiqi;;
autour d'un cercle que se partagent le soleil et 1a lune a visages humains, Les
signes zodiacaux entourent ce cercle. Puis une étroite couronne contient cing
lettres-chiffres par division zodiacale. Ensuite vient une large couronne ou
figurent les divinités personnifiant les décans dont le dessin semble
d'inspiration égyptienne. Les décans sont disposés par trois dans le
jirolongement de chaque secteur zodiacal. Enfin une ultime couronne enserre
le tout. Chaque division zodiacale de cette couronne a été partagée en trois
zones dans lesquelles sont inscrits en caractéres grecs, les trente-six noms
des décans.

Ainsi constitué, ce zodiaque ne présente donc aucune donnée. directement
calendaire et on chercherait vainement la moindre ressemblance entre les
noms figurant sur le calendrier de Coligny et les noms des décans. D'ailleurs,
les travaux relatifs & I'astrologie des grecs permettent de retrouver quelques-
uns des noms des décans de notre zodiaque. Quant aux figures de style
égyptien, elles ont permis a quelque auteur, peu enclin & prendre en compte la
moindre considération scientifique, de faire venir ces zodiaques
d'Alexandrie, dans les bagages d'un psychiatre (sic), venu lui-méme exercer
son aft & Grand. Selon ce méme auteur, dont les raisonnements ne semblent
jamais devoir étre effleurés par le doute, I'empereur Constantin lui-méme
seralt venu consulter 1'eracle dont 1a renommée, on s'en doute, provenait de
nos tablettes en ivoire.

Cependant, malgré l'influence de 1'Egypte, des éléments de poids prouvent,
sans équivoque, l'origine gallo-romaine de ces tablettes zodiacales. Et tout
d'abord les deux figures centrales, le soleil et la lune, dont la facture et le
style sont absolument romains. Or est-il un autre zodiaque en Egypte,
construit autour de ces deux divinités ? Mieux encore, chaque zodiaque est
constitué de deux plaquettes organisées chacune autour de ces deux fligures
fondamentales, la Lune et le Soleil. Chaque plaquette et les signes qu'elle
contient sont donc sous l'influence de ces divinités. On peut méme affirmer
gue l'année a été partagée en fonction de cette influence et que six des signes

u zodlaque relévent de I'influence lunaire et les six autres de celle du soleil.
Nous avons donc un découpage de 1'année en deux patties, Tune froide,
nolre peut-étre avec les signes attachés a la Lune, l'autre chaude, claire,
dépendant du Selell. Et, déja a ce stade, nous retrouvons les deux phases en
opposition de l'année gauloise gue propose 1a table de bronze.

Enfin, un détail décisif atteste sans équivoque, l'origine gallo-romaine de ces
zodiaques : la répartition des signes du zodiaque selon les deux périodes
annoncées. Elles commencent pour 1'une d'elle, non pas avec le signe du
bélier commun A tous les zodiaques méditerranéens, mais avec le taureau, le
signe suivant. Le bélier termine la sérle des signes lunaires. Une telle
répartition ne peut étre fortuite, d'autant plus que ce découpage recouvre
absolument celui de I'année gauloise telle qu'elle paralt structurée selon la
table de bronze de Coligny : la période lunaite du 24 octobre au 23 avril et la
période solaire du 24 avril au 23 octobre. Avec ces deux zodiagues, nous

101



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines" N' 10

trouvons donc la confirmation du systéme calendaire des Gaulois tel que la
table de Coligny nous avait permis de le définir. Cette découverte permet
aussi, de reporter les dates gauloises sur le calendrier julien, Ainsi avons-nous
toutes les raisons de croire que le lustre gaulois commengait A I'éguinoxe
d'automne, le 23 septembre ou a celle du printemps, le 24 mars, alors que le
cycle des douze mois lunaires débutaient soit le 24 octobre, soit le 24 avril,
Ces deux dates sont proches des 19" nisxantiee ett 180 imanhaxeoel desetexies
irlandais nous ont accoutumé. La préférence marquée des Gaulois pour
compter les jours & partir de la tombée de la nuit, plaide en faveur d'un
décompte des mois a dater du 24 octobre, arrivée de I'hiver. Cette date
coerfespondrait alers au IO dte Swanun. IReRsHises s lle caladiier juliien 1685
années gailleises eommenceraient alers les 23 oetobre pour Samen I, 12
octobre peur Samen 11, 1 ectebre pour Samen 111, Ces eccurrences dennent
les 23 novembre, 11 nevembre et ler nevembre pour la lunaison de Dummani
I, I et I11. De la méme fagen, le deuxieme semestre comrmengait le 23 aviil en
Glamon I, le 12 avril en Giamon II et le 1 aviil en Glamen 111, ce qui donnait
les 23, 12 et [oF' mal powr Sitmvisone 1l 1, Ik 1] ARRARK AT e 1les dlates
de Samain et de Bealtaine, comme a8 Lugnasa d'allleurs, fixees par Ia gHasi
totalite des auieurs respectivement akx ief RBvembEe, 16F mal 8t ier aet 48
netre ealendrer sont totalement illuseires gt sans fﬁﬂB@B@ﬁ avee les dates du
ealendrier gauleis. §i d'aventure, ees daigs juliennes eiaient eiiges dans

uelgue texie dennant les _equwalenee& glles ne seraient pas Celtes mais
chrétiennes ee gui est faecile a démentrer mais il §'agit alers d'une auire
eommunieation.

Pour terminer celle-ci, malgré mes différentes affirmations, j'insiste sur Je fait
que rien ne pourra étre dit de définitif sur ce calendrier tant que les lacunes qui
nous privent de plus de la moitié de sa surface ne seront pas comblées. Une
découverte qui restituerait les morceaux manquants est toujours a espérer. En
conséquence oli faut-11 chercher ces parties manquantes ?

La frontiére départementale et, plus anciennement provinciale, qui limite le
champ ou eut lieu 1a découverte, est peut-étre 'obstacle qui a été la cause de
I'abandon de ces pitces en ce lieu aujourd'hui sans &me, quelconque,
totalement aberrant. Un pareil instrument, accompagné de la statue gque 1'on
sait, ne pouvaient avolr servis que dans un sanctualre qui aurait forcément
laissé des indices ou des témoins. Les travaux initiés par P.M. Duval n'ent
pas periis de déceler 1a meindre trace. Seul, le toponyme de Croix-Belan,
tout proche, laisse Epafaﬁfe guelgues relations avee le monde antigue et
gaulois. Bel-an ou Bel est mis pour Belenus, Dieu gauleis,et poutrait aveir
quelque parenté avee la divinité représentée par la statue deeouverte avee le
calendrier. Mais pourguoi de tels vestiges a Uh pareil emplacement, alofs gue
des sites extraordinaiies existent a guelgues kilemeties du lieu de la
découverte. A Salavre, par exemple, ot une grotte (devenue Netre-Dame de la
Roche en 1854) se ereuse dans {a falaise ad dessus d'ne seuree-ruisseau, su
encefe a la Balte d'Epy avee aussi Une gretie, immense, (devenue espie de
L@ufaesl) aveg, eetie 1815, Une rivierg Aui sert de 1a falaise: €es deux sites ent
6t des lieix de eultes pagans gue I'Eglise a eRristianise au rmiliey du sigele

102



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines” N' 10

dernier. Hormis dans la forét profonde et prés d'un If millénaire exceptionnel
(vu son inexistence actuelle dans la région), ces deux sources-ruisseaux
surgissant de la falaise du fond d'une grotte, sont parmi les sites possibles,
les deux ol des fouilles méneraient vraisemblablement & d'utiles découvertes
et pourquoi pas & quelques unes des parties manquantes de notre calendrier si
celui-ci était un instrument gravé et réellement utilisé par les natifs de ce pays.
Le mot de la fin sera donc & suivre !

Monsieur Jean-Dominique LAJOUX
CNRS

Geste et Image - Anthropologie de la Gestuelle
27, rue Paul bert

94204 IVRY sur SEINE Cedex
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QUELQUES REFLEXIONS SUR L'IDEE D'
"ETHNOASTRONOMIE™ ET LES “ETHNO...
QUELQUE CHOSE A PARTIR DE LA COSMOLOGIE
DES INDIENS OJIBWE
(Amérique du Nord)

NAUET E.

“Celui qui le conndiit n'en pavike pas ,
celui qui en pavike ne le connailt pas.”

Lao Tseu : Tao td king

Les "ethno-quedlyiee chose™ ont souvent été créées 4 un moment de l'histoire
de I'ethnologie ou certains ont ressenti comme un impérieux et irrépressible
besoin de donner a notre discipline une tenue réellement scientifique. C'est
ainsi qu'on a aujourd'hui Yetiinohlsiiodre, 1'ethiethhopbgogmplie,
Vetthoowranseiserie, et celles qui retiennent ici notre attention : les
ethnosciangess, en particulier 1'\éehinsaashoranie.

L'existence ou l'absence d'un trait d’'umiiam entre les affixes (ettnw et...
quelque chose) me parait soulever une question cruciale. Va-t-on dans le
sens d'une rencontre -mais entre quoi et quoi ?- ou privilégie-t-on (constate-
t-on peut-€tre ?) un fractionnement du savoir, un éclatement de la
connaissance ? S'agit-il, dans ce cas, d'un enrichissement -ce qui paraft étre
le but visé- ou d'un appauvrissement ?

Cette question a préoccupé de longue date les étres humains qui I'ont
abordée de différentes fagons, mais pour aboutir parfois au méme constat. 11
est intéressant ici de mettre en relation la réflexion d'un philosophe
occidental, Jean-Jacques ROUSSEAU et celle d'un philosophe oriental
Daisetz T. SUZUKI :
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ROUSSEAU : Ce quil y a de pliss cruel encove c’est que tous les progrés
de 'espéce humainee I'éloignant: sans cesse de son état priinitiff, pliss nous
acounulévss de nouvallbss commaitssaegs, et plis nous nous Otoms les
moyens d acquénir la plus importanire de toutes ; et que c’est, en un sens, &
forcee d'éudiéer I'homnee que nous nous sommess mis hors déeir de le
connaiire [je souligne/" (Rousseau, 1755).

SUSUKI : De méme que la Nawne a horrewr du vide, de méme le Zen a
horvewr de tout ce qui peulr se pre&anieer entre le failr et nous-méfness /..J
Evidemmenir le Zew est ce qu” il peulr y avoir au mondie de plss inationnel
et de pllus inconceuatbie. Et ¢'est pounquaii jjaii div preivditenmean: que le Zen
ne relewsil: pas de I'analipee logigue ou de I'twirllbet:. I fautr qu'ill soit
dirediameshr et pensonndidemen: expringriés par chacun de rous au plus
praifnill de son esprl (Susuki 1940, p. 21 & p. 27).

L'attitude d'autres peuples traditionnels, en particulier les Amérindiens,
rejoint largement la pensée de ces philosophes, en considérant comme
“défiguwant!” un mode de connaissance trop abstrait, trop distant de ce qu'il
prétend comprendre. Ainsi, un Inuk d'Alaska fit, en 1974, cette remarque 2
I'ethnologue Jean MALAURIE : “Les scinitfifigeses, panffoss, nous
défigunaniz. Ils ne comprenneen: pas comibiizm notre SoCiAE est masquéite et
nos pengiies secrdrs. Ce sont des hommes pratiiquess, ils veulent des "facts”.
?GW inuit est différeniee, fanatrivnee autvemanit” (Malaurie, 1984, p.

L'ethnologue travaillant sur des sociétés non-occidentales constate tras vite,
effectivement, que tous les étres humains n'appréhendent pas le monde,
n'envisagent pas leurs relations avec ce monde de la méme maniére. Il me
semble que I'on peut distinguer essentiellerment deux modes de
connaissance : 1'un, propre a ce que jappelle les sociétés traditionnelles (par
exemple, nous allons le volr, les Indiens Ojibwé) -et c'est précisément cela
qui me sert & les définir (voir : Navet, 1990)-, est fondé sur la
reconnaissance que I'étre humain falt partie d'un réseau de relations qui
relle entre eux, dans un rapport d'interdépendance, tous les étres vivants (et
i1 faut d'abord définir ce gu'on entend par "vivant"), il s'agifa peur connaltre
de retrouver, par |'immetsion dang la nature et dans notre nature, par la
méditation, ce lien qui est intimité, parenté meme avee le reste de la
Création(! ; le seeend, Basé sur I'analyse, 1’9%&6&1\41}6, 1a mise a digtanee de
la ehese gue 1'en pretend eennafire, & IaHgIRMPS Prétendy se Passer u §tg€¥
ebservant, faire absiraetion de ses dIVRrses "auras", j& veux dire des

1 Le Sioux Luther STANDING BEAR exprime ainsi cette intimité de
I'nomme et des auttes créatures : "Ces relations qu'il entrelenmiir avec fous
les étres sur la terre, dans le ciel ou auffolis des rivieves ifissaéonr partite de
leur existenoee (...). La familléarizé éradr 3i étroilre que, tels des ffikdess, ils
pavikitenit le méwme langage" (Cité par T. McLuhan, 1974, p.14).
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influences qu'il exerce en tant que corps vivant et pensant sur son
environnement.

I est remarquable que nos plus grands philosophes aient aussi été, bien
souvent, les peness de nos sciences modernes? . Il s'est produit, a la fin du
182me sidcle, et surtout au I%®me siécle, une rupture -que d'autres
expliqueront beaucoup mieux que moi- qui a été vers ce "fractiommsnem: de
la commiissanee” dont nous parlions plus haut. La question -soulevée,
notamment, par les peuples traditionnels- est peut-étre moins de savoir si
cette seconde démarche, la démarche scientifique, nous. donne
effectivement accés au savoir -et quel savoir ?- mais de voir si ses bases
sont simplement, je dirai réalistes. Et de quelle “réalité” parlons-nous ? Il ne
s'agit pas 12 d'une provocation mais peut-étre de la révélation du paradoxe
pressenti par ROUSSEAU.

Si la science nous donne effectivement accés -ce qui semble étre le cas- a
un certain savoir, l'expérience ethnologique, ou, tout simplement, I'intérét
pour, la prise en compte d'autres modeles culturels, nous incitent 2 nous
poser ces questions :

a) quelles sont les limites, s'il s'en assigne, du savoir scientifique ?

b) la nature méme de cette démarche ne nous masque-t-elle pas d'autres
savoirs peut-étre plus profonds, plus essentiels, d'ou il résulterait cette
frustration, ce mal étre souvent informulés, inconscients, mais qui semblent
bien caractériser la civilisation moderne ?

¢) emprunter 'une ou l'autre voie de connaissance rend-il nécessaire la
condamnation des modes de connaissance autres ?

S'il s'avérait qu'il y a 12 des risques de fourvoiement, des impasses, il est
particulierement surprenant de voir les ethnologues s'y engager. L'écart
peut-Etre grand entre des chercheurs qui s'aventurent sur les chemins qui
sont ceux des gens auxquels ils s'intéressent et d'autres qui optent
résolurment pour tine mmise a distance de leur objet d'étude. Nous potivons,
par exemple, opposer la démarche d'un Carlos CASTANEDA et celle d'un
Claude LEVI-STRAUSS. Le premier, anthropologue américain, a falt de sa
rencontre avec le chaman yaki -ethnie amérindienne du nord du Mexique-
Don JUAN le point de départ d'une réflexion, d'un apprentissage qu'il a
partagé, par une dpfoduction littéraire prolixe -et débridée comme son
propos- qul répondait, de toute évidence, a une attente d'un grand nembre...
Le second, et la méthode structirale qu'il a développée, coffespondent a la

2 Nombre de ces "péres fondateurs" de nos sciences modernes
s'igtfresserent de prés a l'astrologie : Tacite, Gallen, St-Thomas d'Aquin,
Képler, etc...
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tendance "scientifisante” dont les corollaires sont pour lui le rejet du sujet et
une condamnation sans appel de la philosophie3

Il est vrai que C. LEVI-STRAUSS, plusieurs fois dans son oeuvre#, définit
des limites & sa démarche, mais s'agit-il d'impossibilité réelle, d'une
incapacité ou encore d'une peur de connatitre, de se découvrir en I'Autre, de
se dénuder ? Les limites qu'il assigne & son savoir sont-elles des limites
absolues ? A-t-il raison, par exemple, de dire : "IV fanir en prentdiee son parti
les mythes ne disenis rien qui nous instruide sur I'ordve du mondiz, Narigine
de I'howmimte ou sa destinete. On Re peulr espeielr d'eusx nulle coenpilaisance

sipee” (LEvi-Strauss, 1971, p. 571). Mes propres recherches sur les
Indlens Ermerillon de Guyane ffaﬂcaise (volr, par exemple : Navet, 1992) et
sur les Indiens du Canada (Navet, 1989) contredisent siﬂguliéremem une
telle affirmation.

L'ethnologue ojibwé Basil JOHNSTON entreprend de nous présenter
\/hkérizgge” de son peuple -dans un ouvrage intitulé, pnécnsément Qjpbway
Herivage (1976)- par un récit du mythe de la Création o il est dit :

Kitchte Mamiity, le "Grand Esprill", recut une vision. Dans son réve, il vit le
ciel immense rempli d"éoilkss, le soleil, la lune et la terre. I vit une terre
faitee de montagness et de vallées, d'ies et de lacs, de plaiiess et de iréss. IT
vit des arbres et desffbenss, des hevibes et desffiaiiss. W vit des éwes nampant,
nageanit, volantt et marctiianit. Il assista & la naissamzg, a la croissance et &
la mortt des choses. En méme temps, il vit d’auves choses contimuar & wivre.
Au sein du chamganen: était la peymaneewee. Kictiee Maniitu entendii: des
chants, des lamentatiionss, des histoives. Il sentilr le vent et la plluiie. IV connut
I'amowr et la haine, la peur et le courage, la joike et la tristesxe. Kitche
Maniiiu médiia powur compmdﬁee sa vision. Par sa sages¥e, il comprilr que
sa visiem devailr prantiiee fforee. Kiatiee Mamittu devaiir domesr vie et
existenue & ce gqu'il avait vu, entendin et nessentl,

A partiir de riem, il ffir la pitaree, leaw, le ffeu et le ventr. Danss chauum, i
insuffla le souffliz de vie. A chacum, il octroya, avec son souffiiz, une nature

et une essenee différenings. Chaquee substantse eut Son prepiee pousailr qui
devinir son "drive”.

3 Dans le dernier tome des "Mythologiguess”,, L'hommee nu (1971), C. LEVI-
STRAUSS prend nettement pattie contre la philosophie : "Mon analyse des
mythes d'une paiiiniée de tribus amériauingss en a extvailr davaniagse de sens
qu’ﬂl R’y en a dans les platitsiites et les liewx communs @ quoi se rédfiisent,

puis quelgue: deux mille eing cenis ans, les réflexions des phillssupkes Sur
Ia mytmm;we" (Lévi-Strauss, 1971, p. 571-572).

4 Par exemple, C. LEVI-STRAUSS reconnait : "Jamais ne m'est venu Vidée
-guii rre panailredlir extramaggmige- gue tout, dans Ja vie socialfe, soit
Justitatbée de I'analyse strucitunalke” (Lévi-Strauss, Efibon, 1988, p. 143)

108



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1994
Ser. "Astron. & Se. Hiimaines” N' 10

A partiir de ces quaine sulbstanuess, Kitctiee Mamiit créa le mondte physique
du soleil, des étoiles, de la lune et de la terre.

Au soleil, Kitcthe Mawiity donna les pounsiirs de la lumiére et de la ahalewr,
A la terve, il doma les pounaiiss de fiifce crofre et de soigmar ; aux eauy,
ceux de la paweté et du renowszaau ; au vent, la musique et le souffite de la
vie llitméme.

Sur la terre, Kitcthe Manitu formeaa les montagness, les vallées, les plainess, les
iles, les lacs, les baies et les riviéves. Chaquee chose étair @ sa pleaee ; tout
étair beau.

Ensuitrz, Kitcthee Mamittu fir les étres végérawx. ls étaientt de quatre sortes :
les fleurs, les herbes, les arbres et les plantess comestiltibss. A chacune, il
donna un primijee de vie, de croissamg, de guérisam et de beaut®. Il plaga
chacune 12 on elle serailr le plius utile, et il prém & la terre les pls grands
prinijeas d’ordvre, d'harmaniie et de beawuté.

Apreds les plantess, Kitcliee Mamittu créa les étres animauxy, conjéinamt a
chacum une nature et des powwiiss spécianx. Il y avait les créatwes & deux
paitess, les créatunass @ quatve pattess, les créattness ailées et celles qui
nagen.

En dermiizr, il fit 'hommez. Biem que dernier dans l'ordre de la créatiom, le
plis dépendhmir et le plis démunii par ses aptitdbss physiipess, [[homme
posstitiir le plius grand don : le powaiir de réver.

Kircthe Mamittu fir ensuiite les Grandies Lois de la Nattwe pour le bien-&we et
I'hawvmamée de toutes choses et de toutes créatturss. Les Gramibss Lois
dérerminaiéent la place et le mowvemenit du soleil, de la lune, de la terre et
des étoilles ; elles régissaianit les pouaiics du vent, de I'eaw, duffau et de la
piame ; elles fixaient le rytihme et le courant de la vie, de la naissamz, de la
croidsaniee et du décllin. Tours les choses existmiinir et fonecitoniaient
suivanir ces lois. Kileie Mawiiu availr donre vie a sa vision” (Johnston,
1976, pp. 12-13).

Comme le remarque un autre ethnologue des Ojibwé, John A. GRIM on
peut qualifier un tel récit de "cosmogonie" : "Ces légendies procunent & la
tribu une histoire des origines de la terre et de sa contimuiéé suivantt les
cycles saisomniiars. Elles répondinir aux questians "D’on prowikent ce monde
piehoomedahl 2" "Qu'estrae qui assure som abeondimee parnedreite ?7
"Quellle relatiiom la pevsvwee humainte entvetitenitele avec les éwes de
Fumiiveaes qui I'envounce ?” (Grim, 1983, p. 74). Le mythe ojibwé semble
bien, en effet, invalider la remarque de C. LEVI-STRAUSS sur le caractére
"matérialiste™ d'un mythe qui ne nous dirait "rien sur I'ovdlic du rmande”,
d'oli serait absente toute "complaisanee mesahyge”.
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La remarque de J. GRIM est, en tous cas confirmée par le dictionnaire, le
Petit Robert (1977) donne la définition suivante du mot Cosmogonie :

Théoviz (scientffigure ou myithigeed) expliquanit fa fenmaitivn de ¥umiress ou
de certaiirs objets afflestes.

La thése que j'ai écrite sur la culture ojibwé (1989) n'est, somme toute,
qu'une exégése du cycle mythique de la Création. Nous trouvons dans ce
récit des Indiens Ojibwé -dont nous avons livré la premiére partie qui
contient l'essentiel- les clés d'un mode d'étre et de penser qui s'exprime a
tous les niveaux que nous distinguons dans la culture (religieux,
sociologique, économique, technologique...). et qui est basé sur ces
prémices :

a) il n'existe pas de point alpha de la Création, et il n'y a ni créatraur ni
créatwee ; la création est un phénoméne continu et permanent, elle s'inscrit
dans un "espace-temps"” qu'on ne peut figurer que dans la circularité ;

b) le monde créé est, par essence, "beau, ordonné et harmonique",
chaque élément étant dans un rapport d'interdépendance avec I'ensemble
des autres, humains et non-hurnains ;

c¢) "Bien que dernier dans 1'ordre de la création, le plus dépendant et le plus
démuni par ses aptitudes physiques, 'homme posséde le plus grand don : le
pouvoir de réver”.

La "philosophie sauvage” procede de la reconnaissance que 'nomme n'est
qu'un élément d'un ensemble, la Création, ou, si I'on veut, 'Univers, en
constante recherche d'équilibré ; d'autre part, qu'il est victime d'un handicap
spécifique, qu'il ne fera qu'aggraver par ses maladresses, c'est le mythe qui
le dit, qui le contraint & "pesser le monde™ plutdt qu'a "ére au monde'® (ol
l'on retrouve nos philosophes du début ?).

La rupture, qui caractérise la vie elle-méme, est vécue, individuellement et
collectivement, comme un "maunque a étre™, un vide, un hiatus entre soi et
le reste du monde, entre soi et soi. L'Ojibwé -et 'homme en général,
démontre la psychanalyse- est un "ére de dési¥" ; il aspire A réintégrer un
certain "ordre universel des choses", un lieu sans lieu, un temps sans temps,
'en-decd de la Vislon primordiale -celle dont nous avons donné le récit- 1

5 Le Petiit Lavoussse illustoé, dans son édition de 1908, ne prend pas en
compte la dimension mythique donnant simplement comme définition de la
cosmogonie : "Systeme de la ffenmatrivn de [limivers”,

6 L'écrivain J. LE CLEZIO, dans son ouvrage Haf (1971), écrit joliment a
propos des Amérindiens : "Leutr mondie nest pas diffreen: du nilre,
sirmplieneenr ils 'halbiernis, tandiy que nous sommess enconte en exil” (Le
Clézio, 1971, p. 42).
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6lU se trouvent le sens, le pourquoi, le comment, le reméde & I'angoisse
existentielle de I'Homme, “ce dont on ne peut parler” (l'indicible selon Lao
Tseu), ce qui est considéré par les philosophes orientaux, amérindiens et
parfois occidentaux comme la Connaissance par excellence, celle qui
englobe toutes les autres.

La voie de connaissance ojibwé passe par un investissement, une
participation totale du corps, du sujet. L'Ojibwé peut recourir a des
adjuvants psychotropiques (Amanite tue-mouches) (voir : Navet, 1988)
pour parvenir 3 la connaissance, mais les “voies royales” sont celles du
réve, de la vision, de la priére qui "re-i&"7 , mais aussi la danse, le
chant...

L'enfant est encouragé a réver et toute l'éducation qu'il regoit, dit en
substance B. JOHNSTON, vise 2 le préparer a la vision qu'il cherchera a
'adolescence et qui révélera sa personnalité profonde. Il s'agit de se
retrouver en retrouvant les liens qui nous relient aux autres créatures et a
'univers tout entier : "Dans la soliwdle, il He jeune garcon! s'efforcailr die
meiine en accodl son Corps et son Etre intérinuy, en essayanis, en méme
temps, de s'unir avec la terre, les créatwes animalles et les étres

qui se trouvaizn sur les lieux de sa vision. Ne fihe qu'un avec le mondiz, ou
décounntir le sens de I'unie¥ dans la paiix et le silemee, n'érailr pas chose
aisée” (Johnston, 1976, p. 125).

Le chaman, par sa faculté enseignée et entretenue de "voyager” au-dela de
ce monde, a un accés privilégié€ au point nodal oii se nouent et se dénouent
tous les équilibres structurant ce monde ; sa fonction, par les rites, est de
rétablir les équilibres perturbés, ceux du corps physique (wiyo)), ceux de 1
"dme" (udjivdiarp), et ceux, interdépendants, des grands systémes naturels.
Par I'imaginaire, le chaman a le pouvoir de se rendre dans la lune, mais
aussi d'influer sur la course du soleil. Ces réalités peuvent ne pas
correspondre aux lois physiques qui sont les ndtres, mais elles procédent
d'une claire loFique et obéissent au principe moral essentiel - B.
JOHNSTON Insiste sur ce point -de respect des "lois naturelles” édiciées
par Kitche Manitu : les Lol piemieéees gui "réglarenis le mounanser: des
COFPs eosmiliees, I'ariivie et le dépait des saisons, la croissanice et la
decroirsainee de I'obseunies, lachivits de la pioies, du feu, de Peas et du
vemi” (Ibid., p. 138) ; les Lo secordndires gul dépendaient des premieres
et régissaient le cofmportement des étres vivafits.

Les Ojibwé n'ignoraient donc pas l'interdépendance des biorythmes
humains, animaux et végétaux et des variations du milieu, facteurs de
conditionnement : alternance du jour et de la nuit, succession des heures,
des saisons, positions, états des corps célestes (éclipses..., positions

# Rappelons ici I'étymologie du mot "religion" : ...de relegeve "recueillir,
rassembler”, ou de religare "relier" (Petit Robert, 1977).
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relatives des astres ?) : “Les hommes étaientr dépendhmiss pawr leur hien-
étre, de I'harmaniie du ffnatiiomeersent des lois primaiiess et secomdiiirss et
de la nécessilté , pour les corps cosmiques et les étres, de demewer dans la
spiéve propne assignéz & chacun deux...... ” (Ibid., p. 139).

Des lors qu'on accepte d'intégrer un autre mode d'étre et de penser a notre
propre quéte de la vérité, dés lors qu'on élargit la notion de "réalité" pour
qu'elle englobe aussi les réalit€s de l'imaginaite (le réve, I'irrationnel,
l'innommable dont parle SUSUKI), nous pouvons dire sans géne, comme
les Ojibwé, qu'une ourse géante devenue un petit écureuil -d'oli la "queue”
renversée- fut transformée en une constellation qui porte son nom, la
Grande Ourse, que le Soleil est un gulde, un phire vers les mondes
souterrains, que la Lune est un jeune gargon qul porte deux seaux, ou
qu'elle est la mere de Nokornis qui a eu des relations Incestueuses avec son
frére, que la terre est plate et co_miorte plusieurs niveaux, sous un clel qui,
lul aussi, est éta?é, que la Voie Lactée est le chemin qu'empruntent les
morts, une échelle vers les mendes supérieurs, ou gue, telle 1'anse d'un
panier, elle "porte" la terre... Pourquoi aussi ne pas aceréditer la
cosmogenese ainsi exposée par les Ofibwé ;

“Dans les praméess jouses /du mondfd/, dewx hommess apppaurent
soudiiinernennt, se faikean: fanee, comme SIS venaiznit Juste de se rédailler.
L'un s"appelkiir Bemiddvmanyg, et I'autre Nigandvarm. Chacum pentailr un arc
et une ffbtike sur I'épaulle droive. Nigamévarm se leva, alla vers une colline
et touctta le sol de la poiree de som arc. Un ours en swgiir quill nua.
Bemiidtvamyg se dressa alors, partii: vers une colline dans le sens oppose et
sortiir du sol un coureaiu et un gramd récipian: en écoree de boulkaiu. Les
deux hommes dépevnenit I'ours, le cuisen: dans le pot, et en un seul repas
ils ne laissévenir gue la carcasse. Niganimarm se leva ensuie, prir le crdne
de I'ours et le jdm dans les oizixe o Il devinit "Trois étoiles”. Bamikkwang
se leva lui aussi, prit le stermumn de I'ours et le jeim en I'air ; il devint la Voie
Lactafe. Nigandvarm et Bemiisdvanip fuesis les premitues 8tres humatiis. Par
la suive, Nigamsvaim ffir une leminge et eyt des enfants qui s les dncéires
des Indiens acruels™ (Jenness, 1935, p.37).

“Nigankwam ramassa quelques cailloux et les donna & Bemdidtvangg, en Iui
disantt : “tu nommsats ces caillows. Celui qui est 8 I'Est sera I'Evoiliz du
atin , les autres se dispersenanit etifcon: les auives éoilks™ (Ibid., p. 46).

willifii
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PENSEE LUNRIRE ET NAISSANCES

Elie PETERSCHMITT

ABSTRACT

The widesprezz! " luner thougtit " is defined here in the ffatt ofaudmitiitigg that the
moom exerts over Mam an action whicth is stromg enowgh to be discamestd in
everydiay life, especiallly by an importantt increase ofvitinhs around! the f6lll moon

The varions calculatianss made on the basis of the data of 3 matemilty homes in
the universitty hospitalls of Strastbourg have not, in accordanuze with the resullss of
similar work, alloved to confirm the “lunar thnaugyht".

On the other hand, the évoliiom of obstewiiss in the course of the last thirty
yeaws ffivtits expressiam in an increase of 2 to 10-11 % oftbke number ofitredically
inducedi deliveniies. Since 1970 or so one notices a sigmiffizam: deficiit of 10% of
birttls on Sumdhyss. This deficiir mightr pantiadly resuilt fiavm a ppyytiudgical
reasom witth somz women afreid of not being so well looked! after during the
week-emdis.

Il y a prés de 2500 ans déja, Empédocle était persuadé que la Lune préside aux
régles des femmes qui commenceraient avec la fin du cycle lunaire. Un siécle
plus tard Aristote lui emboite le pas et continue: “"La Lune contribue & toutes les
naissances".

Aujourd'hui encore on entend fréquemment dire qu'aux Pleines Lunes les
maternités sont débordées, qu'une agitation exceptionnelle se manifeste dans
nombre d'hdpitaux et de cliniques, qu'il y a recrudescence de suicides,
d'agressions, etc... Les humains seraient donc, de fagon importante, soumis a une
influence de notre satellite, dans la création de la vie, dans le comportement,
dans la mort, en particulier aux époques ou l'astre de la nuit luit dans toute sa
splendeur. Je propose 1'appellation "pensée lunaire" pour le fait d'admettre des
influences assez importantes pour étre mises en évidence par I'expérience directe
quotidienne.
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ENQUETES

La persistance de la pensée lunaire est attestée par les résultats d'enquétes
récentes auprés de personnels de maternités, enquétes réalisées par Garde et al. &
Angouléme, Mulhouse et Pau, par Henry & Caen et par nous a Strasbourg. 60 a
80 % des réponses reflétent cette pensée ; si la majorité est en faveur d'une
recrudescence des accouchements autour de la Pleine-Lune, une minorité
cependant met I'accent sur la Nouvelle-Lune. La négation de la pensée lunaire
est l'exception, le manque d'opinion complete les répomses. Il faut noter
également les affirmations en faveur d'influences d'ordre météorologigues -la
pression et ses varlations, le vent, les situations orageuses-. Enfin des facteurs
soclaux-éconormiques tels 1ue les vacanees, l'alimentation, peuvent également
jouer un rdle. Il y a naturellement des différences d'une enquéte a l'autre, mais
I'esprit général est le méme. Il n'est gas inutile de signaler gue le phénomene
astronomique des phases lunaires semble souvent mal eonnu.,

DONNEES UTILISEES

Les nombres journaliers d'accouchements dans diverses maternités constituent
les données de base utilisées dans les calculs. Les progres de I'obstétrique ces
derniéres décennies entrainent des modifications dans le déroulement d'un
certain nombre d'accouchements Il est nécessaire de faire la distinction entre les
accouchements qui se sont déclenchés spontanément dits "naturels™, et ceux dits
"médicalisés” pour lesquels des interventions médicales ont interromipu les
processus biologiques normaux ; dans ce dernier cadre entrent tous les
déclenchements et toutes les césariennes programmées.

Grice aux autorisations des directeurs des maternités dépendant des H8pitaux
Universitaires de Strasbourg, de I'H8pital Civil - HC -, de Hautepierre 1et 2 - P1
et P2 -, respectivement les professeurs TREISSER, RITTER et SCHLAEDER, il
m'a été possible de dépouiller les registres des salles d'accouchements qui
permettent, sauf rares exceptions, de falre la distinction entre accouchements
"naturels™ et "médicalisés™. Pour des raisons pratiques, les relevés comporient
d'une part les valeurs "brutes”, totaux jouraaliers de tous les accouchements et
les totaux des accouchements "médicalisés”. La différence entre ces deux séries
gonr;e les totaux journaliers "nets" des accoicherments natirels, a prioti les seuls
utiliser.

(Le traitement des données a été réalisé sur Amstrad PCW 8256 avec extension a
512 K, les jours des phases lunaires étant codifiés dans les fichiers. Les
programmes de calculs sont écrits en Basic.)

Dans le tableau 1 am theuwes larijgiive diss dismmées, ks mumntiness N die jours, 163s
nombres d'accouchements bruts et nets, la différence entre brut et net en % les
moyennes journalieres et enfin les E-T = écaris-types des chiffres journaliers et
des moyennes calculées en utilisant les formuiles classiques.
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Tableau 1

La ligne 1 donne les valeurs de 10 années de la maternité de 'Hopital Civil en
englobant des relevés de B. Jacques et M.C. Alibert. Ces données, en raison de
leur grand nombre, constituent une série de références. Les lignes 2 a 4
correspondent & 3 années de données strictement paralléles, provenant de 3
maternités différentes a "productivité€” semblable, sans grandes variations d'une
année a l'autre ; les conditions pour les comparaisons sont particuliérement
favorables.

Au cours de I'année 1971 (ligne 5), le nombre d'accouchements réalisés a la
maternité de I'H6pital Civil a été trés important ; une comparaison avec les
rythmes actuels promettait des résultats nouveaux. Pour les 3 années 1960-1962
(ligne 6), on a des chiffres intermédiaires.

Enfin le dépouillement des naissances journaliéres ayant eu lieu & Strasbourg
entre les années 1828 & 1832 d'aprés les microfilms de I'état civil existants & la
Communauté Mormone donne une image de I'obstétrique avant médicalisation.
Ces derniers chiffres ont été rangés sous "bruts”, on peut, en réalité, les
considérer comme "nets”. En complément & nos relevés et résultats, nous avens,
en ;laarticulier, tenu compte de ceux publiés par G. Henry, D. Georgeret Gulillen
et al.

Evolution de la médicalisation :

Pour la période des dix années de 1'HOpital Civil, la différence entre valeurs
brutes et nettes reste assez constante, voisine de 10 %. Par contre en 1971 cette
différence n'était que de l'ordre de 5 % et pour la période 1960 & 1962, on ne
compte méme pas 2 % de naissances médicalisées. Les chiffres traduisent sans,
ambiguit€, I'évolution de 1'obstétrique. Ces dernieres années les 3 materniiés
étudiées connaissent des médicalisations comparables de 10 a 11 %.
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DISPERSION DES VALEURS - HISTOGRAMMES

La lecture des mémoires a notre disposition révéle que la dispersion des totaux
journaliers d'accouchements n'est généralement pas prise en considération ; les
histogrammes, s'ils existent, ne sont pas amallysss.

La figure 1 correspond a I'histogramme des données de 1'Hopital Civil pour les 3
années 1989 a 1991 ; en abscisse les totaux journaliers des accouchements,
valeurs nettes, en ordonnée les fréquences d'occurrence en %.

Pour une valeur moyenne de 4 accouchements par jour les totaux journaliers sont
compris entre O et 11 ; ainsi sur les 1106 journées d'observation il y a 21 jours
sans naissance naturelle. Il en résulte que l'histogramme est légérement
dissymétrique. La courbe théorique met en évidence cette dissymétrie ; son tracé
complet implique le calcul de journées a valeurs négatives du nombre
d'accouchement ce qul n'est qu'un artifice mathématique. Les histogrammes
calculés pour les autres relevés ont une allure analogue. Pour une moyenne
journaliere de l'ordre de 10 (ligne 6) la dispersion est caractérisée par une
dispersion de 2 & 24 du nefmbre journalier d'accouchements,

Figure 1 - Histogramme Hdpital Cluli 1989 - 1991
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La prise en compte de telles dispersions est fondamentale pour apprécier la
signification réelle des variations des moyennes calculées. Ainsi, pour fixer un
ordre de grandeur, un écart a une moyenne de 10 %, correspond a un écart
inférieur 2 un "demi" accouchement par jour; un tel écart est noyé dans la
dispersion normale et par conséquent ne peut étre observé dans les taches
journaliéres. Les 21 Journées & 11 naissances naturelles correspondent a une
augmentation de prés de 200 % par rapport F la moyenne. Il en faudrait
beaucoup plus pour faire "déborder" une maternité de la taille de celles
exploitées ici.

RYTHME JOURNALIER

De fagon assez concordante, les divers auteurs établissent un rythme
journalier de I'heure des I'accouchements. Ainsi d'aprés Henry, il y a, par rapport
aux moyennes horaires un maximum de 10 & 20 % entre 1 et 8 heures et un
minimum pouvant dépasser 30 % entre 15 et 19 heures. Ce rythme f'a pas été
pris en compte par nous

RYTHME HEBDOMADAIRE

Tableau 2
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Dans le tableau 2, on trouvera pour la semaine entiére les moyennes
générales brutes et nettes d'accouchements par jour, puis pour chaque jour de la
semaine les valeurs analogues (Moy) et les différences en % par rapport a la
moyenne générale (Dif %). Les 2 derniéres colonnes donnent d'une part la
différence en % entre la moyenne la plus forte et la plus faible (MX), les indices
de confiance IDC 2 95 et 99 % de la différence de 2 moyennes. Le nombre de
décimales correspond aux limites d'erreurs réelles (deux décimales pour les
moyennes générales, une pour les moyennes journaliéres, chiffres entiers pour
les Dif., les MX et IDC).

Certains résultats apparaissant dans le tableau 2 sont connus et confirmés
par nos calculs -en particulier le déficit actuel de naissances le dimanche-,
d'autres n'ont, & notre connaissance, pas été signalés jusqu'a présent. Les
différences MX entre les moyennes journaliéres les plus fortes et les plus faibles
sont généralement supérieures ou égales aux indices de confiances ICD de 95 %,
elles sont donc significatives, ce qui, souvent, n'est pas le cas pour les
différences intermédiaires.

L'analyse du tableau 2 conduit aux résultats suivants :

1) Les valeurs brutes conduisent & des rythmes comparatives a celles des valeurs
nettes, mais les écarts sont amplifiés.

2) A I'Hépital Civil on observe des rythmes comparables pour les diverses
périodes -1982-91 et 1989-91-, il n'y a pas de variations du rythme au couts de
cette décade. Par ailleurs le rythme observé A Hautepierre 1 est. trés voisin du
précédent : déficits des naissances de l'ordre de 10 % le dimanche ! maxima le
jeudi, valeurs voisines des moyennes les autres jours. Ces résultats sont
comparables & ceux publiés par ailleurs (Henry, Georger, Guillon).

3) A Hautepierre 2, le minimum du dimanche est accentué, les maxima ont lieu
le jeudi et le vendredi, enfin il y a déficit probable le samedi. Dans le cadre du
rythme moyen général, il apparaft que chaque maternit€ semble avoir sa
personnalité propre, (cf. fig. 2?.

4) Pour la période 1960-62, le rythme général a I'HOpital Civil a 1a méme allure
que 3 décades plus tard, mais les écarts sont molns marqués ; alnsi le déficit du
dimanche n'est plus que de 4 & 5 %, assez peu significatif. L'ensemble des
résultats consulteés permet d'affirmer que le milieu des années 1960 constitue une
charniére a pattir de laquelle il existe un déficit réel des naissances le dimanche.

5) Au premier tiers du XIXe siécle, les écarts a la moyenne générale sont moins

importants et leur succession évoque le hasard plus qu'un rythme oit le déficit de
2 % du dimanche n'est pas significatif.
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Figure 2 -~ Rythme Hilhdomaire

| )
HHH | l‘HH |

Commentaires et Interpréfafions suggérées

Le paragraphe 6 de I'ordonnance du 13 mars 1728 des Sages-femmes
pour la ville de Strasbourg stipulait “Les sages-ffemmess doivent: étre pvédsss a
assister toute fenmee, quelliz soit pawwne ou riche ; a toute heure du jouwr ou de la
nuit...,” (B. Gangloff- Schmitt, p. 100). Ce paragraphe est toujours parfaitement
observé de nos jours, en particulier gréce a la législation sociale francaise. Mais
deux évolutions en ont modifié le résultat final ; d'une gart il y a I'effet de
l'abandon dpfogressif de I'accouchement A dornicile ou dans gtites maternités
au pfofit es grandes clinigues, d'autre part 1a médicalisation déja évoquée joue
un féle.

Pour l'ensemble des années postérieures a 1960, les différences MX des
moyennes journaliéres sont, dans la plupart des cas, supérieures aux tests HDC de
95 et 99 % et par conséquent significatives ce qui souvent n'est pas le cas pour
les variations des valeurs individuelles d'un jour a l'autre. Par ailleurs les valeurs
brutes sont systématiquement plus grandes que les nettes, constatation
facilement explicable en raison du fait que la médicalisation est évitée les week-
ends, sans cependant y étre nulle. Dans les calculs relatifs aux rythmes
hebdormadaires, il y glification d'un rythme naturel par le rythme de la
médicalisat lon qui a la meme période.

Le déficit de plus en plus accentué du dimanche et en partie du samedi pour les

valeurs nettes depuis 3 décades est peut-€tre partiellement dii & un impact
psychologique. Tl esstozmmu qiee Le prarseme| miitel diss greandtes meetatiits east
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moins important au cours des week-ends. Il se pourrait que le déclenchement
naturel soit conditionné chez certaines femmes qui, consciemment ou non,
craignent que les soins soient moins bien assurés A ces jours (craintes, bien
entendu, non fondées ). A 1'époque de I'accouchement & domicile ou la sage-
femme était disponible nuit et jour -sous-entendu tous les jours-, cet effet du
subconscient ne pouvait avoir lieu (cf les chiffres relatifs & la période 1828-32).
Le probléme est bien connu ; diverses hypothéses ont été avancées. Il est
symptomatique que certains auteurs, aprés avoir cité des travaux plus anciens,
omettent leur propres hypothéses.

RYTHME ANNUEL

Il est admis que le mois de mai est un mois & naissances plus fréquentes. Ainsi
Guillon et al dans leur étude englobant les 12 035 680 naissances en France entre
les années 1968 et 1982, notent mi-mai un maximue principal de 10 % par
rapport & la moyenne générale ;- un maximum secondaire a lieu fin septembre,
entre novembre et janvier, les naissances sont nettement moins nombreuses. Le
maximum de mai est généralement expliqué par la période des vacances
favorisant la procréation.

Nous avons effectué les calculs analogues pour les dix années relevés a 'Hpital
Civil. Les résultats ne permettent pas d'affirmer un rythme annuel significatif. Le
fait que notre période d'observations soit postérieure d'une décade et s'applique &
une région réduite, pourrait-il fournir une explication ?

RYTHME LUNAIRE

La pensée lunaire admet une période de 28 jours, elle est spécialement choyée
car elle correspond au cycle féminin moyen. Il s'agit d'une erreur de base car le
cycle des phases lunaires est le cycle synodique ol le trio -Soleil, Terre, Lune- se
présente sous la méme configuration. Sa valeur moyenne est 29 jours 12 heures
44 minutes (29,53 jours) avec des valeurs extrémes 29 j 6 h.et 29 j.20 h.
('utilisation de 1a valeur de 28 au lieu de 29,53 jours conduit & un décalage d'une
demi lunaison au bout de 9 mels et demi).Une lunaisen, d'une Neuvelle Lune &
la suivante, prend dans les éphémérides des valeurs de 29 ou 30 jours. 1l en
résulte quelques difficultés et eonduit a des procédures différentes utilisées par
les divers auteurs.

Moyennes

Dans la figure 3 ci-dessous nous avons rassemblé les résultats de Guillon et les
nétres calculés de fagon identique. Il s'aglt des écarts aux more_nnes générales
des moyennes des 7 jours avant et aprés les Nouvelles et Pleines Lunes, Ce
procédé donne un total de jouts trop grand, 30 au lieu de 29,53 et peut conduire a
des résultats tres 1égerement faux atix limites.
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Figure 3 -~ Recherche de I'influence de la Lune 1

RdaI30.1982 - 91 ~ Frsamee 156~ 82
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Les valeurs tirées de Guillon ont été multipliées par 10 pour étre visibles. Il
apparait que l'utilisation d'un trés grand nombre de valeurs -nombres de jours et
d'accouchements- diminue énormément les écarts (l'utilisation par Guillon des
valeurs brutes n'introduit dans ce cas pas d'erreur notable, la période synodiqueé
tant différente d'un multiple de 7)

Nos calculs effectués sur les 10 années de I'HOpital Civil, révelent 2 pics positifs
A NL-5). et PL-3 .. et un minimum principal a la NL. Les amplitudes de ces pics
ont les valeurs de +7 et 9 %, -10% ce qui correspond a des écarts de nombres
d'accouchements de 0,3 a 0,4 par jour. Ces écarts sont trds peu significatifs et en
tous les cas faibles. On remarquera qu'autour des Pleines Lunes rien de marquant
n'est visible. La comparaison de nos résultats avec ceux de Guillon montre que si
I'allure générale de courbes présente certaines analogies, il y a des différences
importantes, surtout pour les pics qui ne se retrouvent pas. Ces résultats
confirment entlerement tous les calculs sérieux récents : les moyennes
journalieres aux Plelnes Lunes ne se distinguent pas significativement de celles
des autres jouits.

Maxima Journaliers

Dans un ordre différent de réflexion, si la pensée lunaire est vraie, les valeurs
journalieres élevées d'accouchements devraient également suivre un rythme
lunaire ; il suffit de faire la statistique correspondante ou un calcul de moyennes
intervient uniquement pour la définition du seuil des valeurs élevées.
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Dans le cas des 10 années relevées a I'Hopital Civil, la moyenne générale
s'établit & 3,88 accouchements par jour et un écart type de 1,97. Pour obtenir une
limite "élevée" au seuil de 95 %, le calcul s'effectue par la formule :

limite = 3,88 + 2 x 1,2 x 1,97 = 8,6 accouchements/jour

Dans cette formule le coefficient 2 correspond du seuil de 95% et le coefficient
1,2 est une correction qui annule la dissymétrie de I'histogramme. La limite
choisie est 8 pour laquelle 164 valeurs élevées sont comptées (pour la rigueur
scientifique, nous aurions préféré nous limiter aux totaux journaliers égaux ou
supérieurs a 9, mais dans ce cas le nombre de totaux ne s'éléve qu'a 62, chiffre
trop faible pour étre interprétable). Contrairement aux calculs précédents, chaque
valeur élevée est comptée dans les 29 ou 30 numéros du cycle lunaire, le jour de
la Pleine Lune prenant le numéro 1. Dans ce sysiéme conforme aux éphémérides,
on a les numéros suivants : PQ 8 et 9, PL 15 et 16, DQ 23 et 24,

Figure 4 - Totauii eleués et Lune

L,

) P

Dans la figure 4 nous avons rassemblé d'une part les valeurs en % correspondant
a la décade 1982-1991 de I'Hdpital Civil (barres) et d'autre part les moyennes de
celles de la méme maternité pour les années 1960-1962, des deux maternités de
Hautepierre et de I'état civil de Strasbourg 1828-1832 (lignes). Cet amalgame est
licite dans I'hypothése de base de la pensée lunaire. Il est évident que, si potir
certaines parties les 2 séries de valeurs paraissent sulvre des variations
sensiblement paralléles, il y a trop de discordances importantes -apres la NL, au
PQ, a la PL, autour du DQ- pour que I'hypothese d'un parallélisme puisse éire
retenue. Cette conclusion suggére que les suites des valeurs journalieres notées
?a'?,? les diverses maternités correspondent, entre elles, A des correlations tres
aibles.
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D'autres tentatives de mettre en évidence un effet lunaire sur les déclenchements
naturels ont été faites, par exemple un calcul analogue, mais en faisant les
moyennes de 1, 2 ou 3 jours autour de la journée centrale pour mettre en
évidence un effet appliqué A plusieurs jours avec comme seul résultat de
diminuer les écarts. Aucune d'entre elles n'a rempli les critéres de la pensée
lunaire tels que nous les avons définis.

SITUATIONS ORAGEUSES

D'apres les enquétes les situations orageuses seraient également susceptibles de
provoquer des déclenchements. Il s'agit d'une hypothése parfaitement plausible.
En effet il y a alors concours de nombreux accidents météorologiques favorables
a des déclenchements, variations rapides de la pression, vents forts par rafales,
électricité de I'air, temps lourd correspondant A une tension de vapeur supérieure
a 20 et enfin les orages, source d'anxiété. Au cours des 3 années de base - 1989 a
1991 - une recherche dans les tableaux de la Météorologie Nationale d'Illkirch-
Graffenstaden mis gracieusement a notre disposition, 38 situations orageuses
s'étendant souvent sur plusieures journées ont €té relevées et comparées activités
des 3 maternités. Dans un seul cas il pourrait y avoir une amorce de liaisons : il
s'agit de la jouraee du 22 mars 1989 jour de la Nouvelle Lune, caractéris€ par
ﬁes tIOtgl:tx 'accouchernents de 8,8 et 7, une tension de vapeur de 11, I'orage a eu
eu le 24...

CORRELATIONS

Soit une suite de valeurs telles qu'a chaque nombre X correspond un nombre Y,
il y a corrélation linéaire -Y = AX + B- si A et le coefficient de corrélation R
sont significativement différents de zéro ; A et R sont établis en utilisant les
formules classiques du calcul des droites de régression. Dans le cas d'une
corrélation forte, le nuage des points de Y en fonction de X est contenu 2
l'intérieur d'une courbe elliptique a grand axe trés allongé et R est voisin de
l'unité ; si la corrélation est faible, le nuage est contenu a l'intérieur d'une courbe
sans orientation marquée.

Les données strictement paralleles des années 1989 a 1991 de 3 maternités
indépendantes -Hopital Civil, Hautepierre 1 et 2- permettent de calculer des
coefficients de corrélation. L'hypothése de base est trés simple : si les
déclenchements naturels sont influencés par une cause extérieure quelle qu'elle
soit -on se libére de la pensée lunaire-, il doit y avoir, malgré la dispersion
observée, un certain parallélisme conduisant & des coefficients de corrélation
significativement non nuls.
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Tableau 3
X Y A R
Hépital Civil Hautepierre 1 0,030 -©,0009
Hbpital Civil Hautepierre 2 0,030 0,0010
Hautepierre 1 Hautepierre 2 0,085 0,0077
Les coefficients de corrélation, pour &tre significatifs, devralent étre elirs

aux tests de 95 et 99 %, respectivement 0,06 et 0,08, of ils sont trés inférieurs.
On en conclut qu'entre les nombres d'accouchements journaliers & 'HOpital Civil
et ceux de Hautepierre il n'y a pas de corrélation ; entre les 2 maternités de
Hautepierre une trés faible corrélation n'est pas exclue. La figure 5 donne le
diagramme de corrélation pour ce dernlef cas. Pouf chaque valeur de X -Nombre
d'accouchements a Pl, les chiffres donnent la fréquence d'eccurence des valetirs
corespondantes Y de P2. Les 2 droltes sont les droltes de régression de Y par
rapport & X et de X par rapporta Y.

Figure 5 - Diagramme de Corrélation

Dans un cadre voisin, d'autres essais ont été réalisés. Par exemple nous avons
recherché en vain des suites communes aux 3 maternités de totaux relativement
élevés, pour fixer les idées 3 jours consécuitifs avec 7 3 8 accouchements par jour
ce qui double le nombre de lits occupés et correspond A une période chargée.
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CONCLUSION

Quelque soit le procédé de traitement des nombreuses données utilisées, quelque
soit I'nypothése envisagée, il est impossible de trouver un argument en faveur
d'une cause extérieure capable d'influencer de fagon notoire les déclenchements
naturels. La "pensée lunaire”, telle qu'elle a été définie -influence de la Lune sur
'homme assez importante pour pouvoir étre pergue directement-, n'a aucune base
scientifique. On rejoint toutes les conclusions telles qu'elles nous sont connues
que ce soient des résultats nouveaux ou cités par les divers auteurs. En ce qui
concerne des influences faibles, il suffira d'indiquer que les divers résultats
publiés sont parfaitement discordants....

MAREES ET CHAMP MAGNETIQUE TERRESTRES

Le Soleil et 1a Lune sont les éléments déterminants dans le phénoméne
des marées océaniques et terrestres. Pour étayer ses convictions, la pensée
lunaire fait souvent appel a ces phénoménes.

A priori I'hypothése des influences des marées terrestres sur le
déclenchement des accouchements ne peut étre écartée. Qu'en est-il réellement,
ces influences sont-elles assez importantes pour pouvoir provoquer des
déclenchements ? L'unité utilisée par les géophysiciens pour I'attraction "g" de le
pesanteur est souvent le milligal (mgal) ; dans ce systtme g prend une valeur
numérique de 1'ordre de 980 000 mgal, soit presque un million. Le calcul des
varlations de g dues aux sommes des effets du solell, comptant pour un tlers, et
de 1a lune -l'effet des glaﬂétes est négligeable- montre que la valeur maximum de
ces varlations est de 0,18 mgal, seit, en arrondissant, de 2 di-millienieime de g.
De plus il s'agit de variations trés lentes de périodes voisines de 12 et 24 heures
(cf Cara, Goguel).

Quand on s'éléve d'un métre, g diminue de 0,3 mgal : cette diminution
est du méme ordre de grandeur que 'effet maximum des marées terrestres. Si ce
déplacement s'effectue dans un ascenseur, un calcul estimatif conduit a des
variations d'accélération dans des temps trés courts de 1'ordre de - + 100 mgal (1
dixié¢me de g) ; pour d'autres activités telles que celles de la circulation, les
variations de g peuvent &tre beaucoup plus importantes. En tenant compte des
durées d'action des accélérations subies, il n'y a manifestement aucune commune
mesure entre les effets sur le corps humain des termes luni-solaires et ceux dus a
l'activité humaine.
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Pour expliquer I'influence de variations de champs magnétiques sur les
déclenchements, il faudrait admettre une sensibilité importante du corps humain
a ces variations, hypothése difficilement concevable Mais également dans cette
hypothése, il y a disproportion absolue des effets. L'unité de mesure utilisé pour

le champ magnétique terrestre est le y (= gamma) : les composantes horizontales
et verticales de ce champ prennent dans nos régions des valeurs de l'ordre de 23
000 et 45000 y.

Un travail exécuté a I'Observatoire Royal d'Angleterre a été invoqué pour
justifier un effet lunaire (cf Leaton). Les effefs journaliers moyens du soleil somd
de l'ordre de 30 y, ceux de la lune ne dépassent pas 3 y. Par ailleurs les effets
magnétiques locaux provoqués par des corps métalli?ues -voltures, pylones,
constructions & armatures en fer- prennent, a faible distance, des valeutrs trés
supérieures Il n'y a également pas lieu d'invoquer un effet lunaire d'autant plus
que le soleil est responsable au cours d'orages magnétiqures de variations
pouvant atteindre 150 w.
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