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Bonaventure Maiga et Pierre Erny

"TEDUCATION L "EDUGAIIREOMUPERISCOLAIRE

Le premier établissememtt préscolaire qui
ouvrit ses portes @&xBamako em 1954 était réservé aux petits
Frangais. Ce n"est qu“"em 1959 qu°il y eut um jardim d“en-
fants destimé& @& la populatiom maliemme. En 1960, le mouvel
Etat adopta en gros le schéma de prise en charge des emfants
d"age préscolaire en vigueuwr dans 1'anciemme métropole. Si
en 1963 on ne comptait que B institutiomns encadrées par une
dizaine de monitrices, en 1979 on en dénombrait 72 accueil-
lant 8267 enfants et utilisamt un personnell de 169 momiteurs
ou monitrices et 19 jardiniéres d‘enfants. Entre 1979 et
1988, une vingtaime d*établissements s'y ajoutéremt, 1-ef-

fectiff des enfants évolua peu (8902), mais celui des €duca-
teurs passa & 286.

CADRE IINSTITUTIONNEL

Le systeme d"éducatiom préscolaire est
placé au Mali sous la tutelle du Ministére de la Santé Pu-
blique et des Affaires Sociales. De O & %S ans, les taux de
morbidité et de mortalité sont en effet parmi les plus
élevés d'Afrique. Mais la législatiom em viguewr ne cofrres-
pond plus aux situatioms et aux besoims actuels. On ne
dénombre pas moins de neuf types d"institutioms, dont les
objectifs théoriques divergemt, mais donmt la pratique est
sensiblememtt la méme. Om peut les ramener & quatre gmrandes
catégories: les imstitutions
- mnationales, relevanmt d"un mimisteére,

- sous tutelle d une administration locale ou mumicipale,

- privées,

- mixtes, gérées par des individus ou des associations sous
contréle de UA"Etat.

S*y ajoute biem entendw tout le secteur non structuré qui

n‘est pas mecensé,

Le mode de financememt est trés complexe,
fondé sur la participatiom conjoimte de l1‘Etat, des collec-=
tivités et des parents. Les cotisatioms parentales ((ffrais
d’"inscriptiom annuels et frais de scolarité mensuels) va-
rient selom les localités et les types d*établissemenmts. El-
les sont souvemnt disproportiommées par rapport aux pessibi-
lités financiéres des populatioms. Dans 90% des cas, 1'Etat
fournitt les locaux, le mobilier, le matériel, le personnel
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d*encadrement dont il assure la rémunératiom. Mais du fait
des difficultés économiques auxquelles il doit faire face,
il cherche a se décharger sur d'autres instances, en parti-
culier les parents. Certaines municipalités, organisations
confessionmnellles, sociétés d'Etatt et associatioms communau-
taires jouemt un rdéle d’'appoimt importamt pour les établis-
sements qui relévemt d'elles. On s'apercgoit aujourd®hui que
le plus souvent les structures sont trop lourdes pour 1les
ressources disponibles dans le pays.

Les textes qui réglementemt la comstruc-
tion et le fonctionnememtt des centres sont rarememnt mrespec-
tés. Souvemt ceux-ci s'installlent en des locaux non prévus a
cet effet, aux conditions d'aératiom et d'éclairage défec-
tueuses, ou en des lieux peu propices (& proxiwmité de mar-
chés ou de grandes voies de communication, dans des camps
militaires, dans UR eRVironpxhmhtt insalubre, ete). Les ef-
feectifs pléthoriques et le sous-équipaint sont de regle.
Seuls guelques jardins d'enfamnts d'Etat ou d'entreprise rés-=
pectent les eriteres préetablis. Sur 64 établissements éexis-=
tants, seulememt 2 sent installes en miliew rural, alers
quty vivent 78% de la popylatisn:

Les établissememts préscolaires maliens
sont destinés a accueillir les enfants de 4 a 7 ans qu'on
évalue a plus de 900.000. Officiellememt,, c'est la langue
maternelle ou la langue de 1'ethnie majoritaire qui devrait
étre employée. Mais dans la pratique, le frangais est uti-
lisé pour plusieurs activités pédagogiques dans un esprit de
préscolarisation. Les objectifs assignés a ces centres sont
multiples:

- mreconstituer autour des enfants une athmosphere flamiliale
adéquate a des moments ou les parents (souvemt flomctionnai-
res) travaillent,

- jeter les bases de 1"éducation scolaire en stimulant 1le
développement intellectuell et social sans pour autamt anti-
ciper sur les apprentissages proprememt scolaires de la
lecture, de 1'écriture ou du calcul,

— donner des habitudes élémentaires d'hygiene, sunveiller
systématiquementt 1°état de santé, dépister maladies et mal-
formations, lutter contre la malmutrition.

On assigne donc a 1°'éducatiom préscolaire une fonctiom mul-
tiple: sociale, éducative, sanitaire, compensatoire, devant
conduire a une plus grande égalité des chances face a la
vie. L"absence de toute évaluatiom ne permet pas de dire
dans quelle mesure ces objectifs sont altteints.

Les méthodes pédagogiques utilisées sont
disparates du fait des grandes différences dans le mode de
fonctionnement, les apports du miliew et les formatioms mre-
¢ues par le personnel. On fait référence a Froebel, a Decro-
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ly, a Montessori, aux pédagogies des pays de 1°Est, etc, et
on sent le besoim d"une réflexiom nouvelle en fonctiom des
impératifs locaux. Le matériel pédagogique, s'il existe,
apparait souvemt inappropri¢, trop colteux, vétusté ou in-
suffisammemt exploité. Sont proposées des activités en salle
ou en pleim air, libres ou dirigées, avec des temps méservés
a 1"accueil, a l1a toilette, au repas et a la sieste. Calen-
drier et horaires sont les mémes que ceux de 1°école, de
sorte qu'ils ne prennemtt pas en compte ceux des parents, ce
qui fait que les enfants restemt souvemt sans surveillamce &
la sortie.

Le moniteur de jardins et garderies d"en-
fants est la cheville ouvriéere de 1"éducatiom préscolaire.
On en compte preés de 400 en 1989, soit en moyemne 3 moni-
teurs par institutiom et pour 31 enfants. Trois cimguiémes
de cet effectiff résidemt & Bamako. 1ls sont issus de 1"Ecole
de Formatiom des Educateurs Préscolaires qui recrute au
niveauw du Diplome d*Etudes Fondamentales (équivalemt du
Brevet francais) pour un cycle de deux ans. A cette catégo-
rie de personnel il faut ajouter envirom 25 jjardimiéres
d"enfants et autres éducateurs formés plus ancienmememt a
1"étranger, en particulier en France, en RDA et en URSS. La
supervisiom administrative et 1"inspectiom pédagogique de ce
personnel sont treées imsuffisantes.

Les contraintes qui pésemt sur 1 "éduca-
tion préscolaire au Mali sont donc mombreuses:
- matérielles: imsuffisance, imadaptation, inégalité, déve-
loppememt anarchique, mauvaise répartitiom, sous-équipement
des structures existantes;
- humaines: imsuffisance, mauvaise qualification, mauwvaise
répartitiom, faible motivatiom, suivi mal assuré du person-
nel di"emcadrement;
- économiques: imégalité du soutien des pouvoirs puiblics,
désengagememtt de 1°Etat, disproportiom des charges et des
possibilités;
- pédagogiques: imprécision et inadaptation du contenu des
activités et des horaires, tendance a 1'alignememt sur le
systeme scolaire et mauvaise articulatiom des deux, imsuf-
fisance du suivi sanitaire, manque d‘imaginatiom et de sti-
mulatiom du personnel;
- sociales: mauvaise perception de la mission et des abhjec-
tifs de 1"éducatiom préscolaire, manque de participatiom des
communautés, inadéquatiom aux besoins des populations
rurales, inexistemce d*une politique réelle de promotion.



STRATEGIES D"AMELIORATION

L*ampleur des probléemes liés a 1"éduca-
tion préscolaire est telle que La Directiom Nationale des
Affaires Sociales en a fait une de ses priorités (avec le
développementt communautaire, l"assistance-secowrs et la
promotiom des handicapés). De nombreuses solutions ont été
préconisées: recyclage du personnel, allégememtt des condi-
tions d'ouverture des établissements, prospectiom des mi-
lieux locaux en vue d'identifier les éléments matériels,
culturels, humains susceptibles d'étre utilisés dans les
activités des jardins d'enfants, etc. Mais il manque emcore
une approche globale du probléme.

Plusieurs expériences novatrices ont éteé
tentées en vue d ' une meilleure prise en charge des moins de
7 ans en inventant des formes plus adaptées d"éducation. les
unes ont échoué, d’autres se sont maintenues. Donnons deux
exemples sigmificatifs:

1.La garderie saisonniére de Samankoroba

Sanankorolba est un village d"envirom 2500
habitants, essentiellementt des agricultewrs, a 40 km au Sud
de Bamako. A 1"époque des grandes sécheresses, en 1979, une
structure pilote y fut mise en place sous la houlette de
1'Uniom Nationmale des Femmes du Mali et de la Directiom Na-
tionale des Affaires Sociales. On parla d"abord de “"gmrderie
rurale”, puis de "garderie saisonniere”. 1l s'agissait d“une
“halte-garderie" destinée a prendre en charge des enfants en
bas-adge a4 des moments ou les méres étaiemt occupées. Une mo-
Aitrice y fut affectée. Un local était aménagé au sein du
Centre de Développementt Communautaire, dans 1"espoir d une
bonne intégratiom dans les activités du service social de 1la
localité, d une bonne sensibilisatiom et mobilisatiom des
femmes iimftéressées.

Conformémemtt aux voeux du Conseil de vil-
lage, la garderie fonctiommait pendamt la saisom des pluies
(mi-juim a mi-octobre), six jours par semaine, de 8 a 12
heures, et de 15 a 17 heures 30, pour des enfants de 2 & 7
ans, nom tenus a la régularité, avec les activités habituel-
les. Les autorités espéraiemt avoir trouvé la un modéle pour
la mise en place d'une véritable politique nationale d"édu-
catiom préscolaire dans les zones rurales. Mais ces espoirs
furemt dégus.
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En début d hivernage, les effectifs
étaiemt d"envirom 300 enfants, puis le nombre baissait, et
en octobre il était de 5 ou 6. Deux facteurs ont joué:

- Un marabout vint s"installer dans le voisinage, sous l"ar-
bre a palabres, et draima vers lui la populatiom emfantine:
les parents trouvaiemit plus intéressamt et plus profitable
de lui faire apprendre les versets du Coram que de la lais-
ser a des activités pergues comme de simples amusements.

- Les enfants de la campagne sont insérés trés tét dans 1le
systéme de production: dés 1"a4ge de 3 ou 4 ans, ils peuvent
rendre de petits service: chasser les oiseaux, ramasser les
mauvaises herbes apreés le sarclage, faire des commissions,
garder les animauwx domestiques. Comme ils accompagnaient
leurs parents aux champs une fois les gros travawx de labour
et d"ensememcememt termimés, la garderie perdait son
utilité.

Au bout de deux ans, ce centre fut donc
transformé& en un établissement préscolaire classique fonc-
tionmamtt duramt 1"année scolaire. L'étudie préalable avait
été insuffisante et 1'attemte des familles mal comprise.

2. La garderie rurale de BER

Le village de Ber est situé au Nord du
cercle de Tombouctou. A 1'origine, c"était un simple point
d"eaw ou venaiemt se désaltérer les troupeawx de passage. La
sécheresse ayant entraimé une sédentarisatiom forcée des po-
pulations nomades, le campememtt est devenuw un poimt impor-
tant de concentratiom humaine qui compte jusqu“"a 2000 &ames,
pour 1"essentiell des Touaregy et des Maures. Ll "agriculture,
le maraichage et 1"artisamatt prenmemtt peu a peu le relai de
1'élevage traditionnel.

La garderie d'enfants est logée dans la
cour du Centre de Développement Communautaire, pour bien
montrer la volonté d"intégrer 1'éducatiom préscolaire aux
activités du service social. Elle comporte une salle, un
hangar, une grande tente ouverte de tous cotés dressée dans
cette cour, un magasim, des toilettes, et un enclos pour
1'élevage de volailles. Des arbres sont plantés dans cet
espace entiérememt ensablé et arrosés quotidiemmememtt par
les enfants eux-Mémes. Pour l"essentiel,, les activités se
déroulemtt hors de la classe en rapport étroit avec celles
des adultes, et sont centrées sur la vie quotidiemme et la
culture du milieu. Les méres restemt toutes proches. La
populatiom pergoit clairememt la fonctiom de 1 institutiom a
une époque ou il faut qu’'elle s adapte a de nouvelles formes
d"économiie et lutte pour la préservatiom de son identité.
L"éducateur n'est plus simplememt pédagogue, mais amimateur
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social. La collectivité entiére continue a se sentir mespon-
sable de la formatiom de sa jeunesse. Ce sont les meres qui,
a la garderie, animemt les séances de causerie, de comtes,
partiellemeant de travail manuel; leur rdle reste prépondé-
rant en matiere d'éducatiom civique et morale, de semsibili-
tiom a 1'histoire et au folklore. La continuité entre milieu
familial et préscolaire est sawvegardée.

Ouverte en octobre 1985, la garderie de
Ber a adopté les horaires et le calendrier scolaires. Elle
accueillaitt dans ses débuts envirom 70 enfants. La mréus-
site des premiéres années est due en partie a des particu-
larités socio-culturelles du milieu: la femme est moins
sollicitée par des travawx durs; elle se livre a des acti-
vités gqui n'exigemt pas de grands déplacements: wvannerie,
tannerie, tissage, etc. Que deviendra cette expériemce si,
la pluviometrie d'ameliorant, les nomades reprenmemtt UR JOUF
leur vie d'eFrance ? EnR toukt eas elle n'est pas ttramspesable
telle gquelle a un miliew d"agrieculteurs.

PERSPECTIVES

L*éducatiom préscolaire au Mali mremplit
aujourd"hui une fonctiom certaime en ville, pour les emfants
dont les méres ont une activité salariée ou commerciale dans
le secteur moderne de 1'économie ou dans ll"admimistration.
Mais les institutioms qui se sont ainsi développées ne sont
pas adaptées aux miliewx ruraux. Cela ne veut pas dire qu’a
certaines périodes de 1'année le besoim de garderies ne s’y
fait pas sentir aussi avec acuité, périodes qui correspon-
dent précisémemtt aux vacances scolaires...

L"épisode du marabowt de Sanankoroba est
significatiffz 1 image que les parents ont en téte est celle
d’une "vraie" école. Le jardim d"enfants ne fait pas sé-
rieux. Si déja on se prive des services que peut rendre un
petit, il faut que cela en vaille la peine.

On peut se demander a juste titre si les
stimulations physiques, intellectuelles, sensorielles, af-
fectives que 1'enfamt recoit de son miliew, si les expé-
riences auxquelles il peut s°'y livrer, ne sont pas fTinale-
ment plus riches et plus constructives que celles beaucoup
plus artificielles possibles en salle. Toutes les études
ethnrologiques entreprises au Mali ont révélé un emvironne-
ment culturel d’une exceptionmelle densité, dont le petit
enfant ne devrait pas étre privé. Certes, cette demnsité
aujourd " hui s’'émousse; mais un certaim type de scolarisa-
tioh y est pour beaucoup, et on ne peut que le negretter.
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Dans leur conceptiom actuelle, les iImsti-
tutions préscolaires sont des structures lourdes, oméreuses,
statiques, peu mobiles, peu adaptables, avec un personnel
qui tend vers le fonctionmariat, avec tout ce gque cela
implique, dont le cout est peu en rapportt avec la quantité
et la qualité des services gu'elles offrent. Quamd un pro-
bleme matériel se pose (le manque d'étancheéite d'um toit par
exemple), riem Ae se Fait parce qu'il A"y a pas de fends
prévus, et toukt se dégrade. Le materiel de jeu est imperte,
done excessivemeht eedteux, dohe rare; étank peuw Familier au
persenmel., il demeure seus-exploite. Par manque de formas
tien, d'imagimakiomn, de metivatiom, l1es éduecateurs mettent
eh place uRe eeeagegi% tres §68131F% et passive., ey 17éen=
famk éeoute et subik au lieu d7agir et d’ GXBQFl%%%E%F Faut
peusse, les ambitiens des parents, 1a faeilite des meni-
teurs, 1a esReuFreme? du maraBeuk., & seslariser le jJardin
d'enfants et 3 le devier de ses 89486¥1f% Ami€igusx:

Sur le plam sanitaire, la situatiom m"est
guere plus brillante. La surveillamce médicale est marement
assurée faute de disponibilité du corps médical. Si le per-
sonnel lui-méme n'est pas préparé a4 y prendre une part ac-
tive, il est inutile d’espérer des progreés sigmificatifs.

On se trouve donc la devamt un é€norme
chantier en perspective. On entrewvoit ce qui pourrait é&tre
fait, mais onh se sent comme paralysé par 1"énormité& non seu-
lemenmt de la tache, mais des pesanteurs qui inhibemt la mar-
che en avant. La formule de la recherche-actiom semble la
plus prometteuse d'avenir: il faut expérimenter, essayer,
iAventer, mals en mewme temps analyser ce qui se passe,
6oFFiger le tir au fur et a mesure, refleehir, ecomparer, ne
jamals s'enfermer dans du teut falt. L'inconvemienk des
eRtFeprises pensées et dirigees d’'en-hauk par des iImstanees
gtatiques, par de§ fenetionpaires gui Ae senk pas vitalement
lies au mllEQ% g’est guedihes se situenkt le plus seuvemk én
peFte-a=Faux., & e8te des vrals preblemes, iReapables de mo-
fiver, de draiper les énRergies- Aw fehd, B8R Ae devralt
%QHQ&% gRtreprendre gquel gue ee seit avank gue 1a pepula=

1%, EBRsciemke de ses beselins., se seit cgReertee et mobi-
11s€€, et gquTelle alt commenes 4 KEPBRAFe PaF §6s PrOPres
mey%a§ gt S&s propres fBFE%§ gux exlgepees de 1a sityation:
L expeFience MBRLFe au avee HRe egllectivite Fortememk E8A-

81SH¥E§%% 8¥ Fete 3 s'impliguer B8R peut falre des mexveil-
g3 S4Rs g 31& BESQLn 48 fsnﬁ% 1m88F¥§H¥§ Mats 41
a4t esmmsne Frigm Eﬁ gvee les mgggﬂ§ dy B8Fd; daRs yne
85%@%%%%%% % 18%%% gur safistaire HR Bessin {F8§
rects st IgEteheht BEFe F 1es IRTEFgsses, g8 B%Ri%F%
£°507ile vorent sans amBISGTEE oi st Joub Ipferet et aas
?Oé?éé Zf\l’ﬁ%g\?alt'ie'gr?srgmre en¥e our un% Eél ggpi% lf
53 fﬁsg %?Qﬁvg,éﬁgrgeéﬁe SEan, 8Hrmgne get ou- en g;ggn—
gfogUe Sergﬁ?unea%omﬁuﬁgu gc?ﬁFalgn QSEe %Sr ?P % fg MERE -
ne ue ce u une communaute rurale Beu ournir e



Nambala KANTE et Pierre ERNY

LA FORMATION DU JEUNE FORGEROW EN MILIEU MALINKE (MALIX)

PROBLEMATIQUE D*UNE RECHERCHE EN COURS

D"habitude, les études sur 1'éducatiom traditionmellle en
Afrique portemt globalememtt sur un groupe donné. Dans une
recherche actuellememtt en cours, nous avons suivi une autre
voie, concentramt 1'investigatiom de maniére treés pointue
sur un métier, l1lié en 1"occuremce a une caste: celui de
forgerom. Nous voudrioms exposer ici trés succinctement
commenmt notre recherche s'est déployée et quelles ont été
les questions soulevées.

Le partenaire maliem de ce travail est lui-méme fils de for-
gerom; il a appris le métier avec som pére comme enfamt et
comme adolescemtt; ainsi qu"il est de coutume, sa mere s"a-
donnaiit a la poterie; il a été tres jeune impliqué dans les
nombreuses activités et taches qui revienmemtt a la caste des
forgerons: pratique de la circoncisiom, divinatiom, médecine
traditionnelle, médiatioms dans les mariages et les conflits
villageois, participatiom a des sociétés initiatiques, etc.
Entré par la suite a 1"Ecole Normale Supérieure de Bamako,
il a toujours gardé le vif désir de pouvoir un jour faire
retour sur son expériemce de jeunesse, analyser ce qui s"est
passé en lui duramt ces années treés riches, mettre par écrit
le savoir accumulé, revisiter son village d origime avec un
regard neuf_. Le premier travail qui s'imposait a lui rele-
vait donc de 1"histoire de vie: il importait pour commencer
qu"il consigm@t de maniére aussi détaillée et aussi person-
nelle que possible tout ce qu"il pouvait puliser dans sa pro-
pre mémoire.

Il en ressortait clairememt que 1l"activité du forgerom (et
son pendamt féminim: 1*activité de la potiére) ne pouvaient
étre isolées de celle, extraordimairement polyvalente, de la
caste comme groupe social. Le travail au contact du feu
constitue biem entendw le poimt focal de la recherche. Mais
comme il est hautememt chargé de mystére, les forgeroms font
figure d*"hommes "qui savent" dotés de pouvoirs hors du com=
mun. Ils sont non seulememt voyants, mais aussi magiciens
redoutables, isolés du reste de la société par leur statut
de gens de caste, objets de crainte, voire de mépulsion,
mais exergamt des fonctioms indispensables pour la bonne
marche du groupe.



Nous nous trouvons sans aucum doute dans un cas de Tigure
privilégié:z il est rare de tomber aujourd"hui sur un cher-
cheur africaim qui a été aussi intensémemtt et aussi imtime-
ment faconné par le miliew traditiomnel et qui domime avec
autamt d'aisamce les deux versants d"une culture devenue
hétérogéne. N"ayamtt pas bénéfici€ d"une formatiom ethnolo-
gique classique, il importe pour lui d"étre confromté& a un
professionmell vis-a-vis duquel il se trouve en quelque sorte
en positiom d’informatewr, qui 1" aide a mettre de 1"ordre
dans ses idées et ses souvenirs, a creuser toujours plus
avant les questions significatives et a structurer un dis-
cours qui croule sous le poids de la matiére.

Dans les écoles, mais aussi au cours des veillées familia-
les, les enfants appremmemt que le fondateuwr de 1"empire du
Mali, Soundiata Keita, eut a affronter un forgerom tterrible,
le roi de Sosso Soumangowrow Kannté. Celui-ci avait fait
massacrer tous les fréres de Soundiata et ne 1'avait épargné
que parce qu'il était paralysé des jambes. Mais une mys-
térieuse prédictiom, que les griots ne cessaiemtt de mappeler
a la famille des chefs de Kangaba, annoncait que le jeune
paralytique rendrait un jour le Mandimg célébre a jamais.
Kannté était, en bom forgerom, initié a tous les secrets de
la sorcellerie, sachamnt se rendre invisible, voire imvulné-
rable aux armes ordinaires, se transformer en animal, etc.
Il opprimait durememtt le pays. Une soeur de Soundiata, €épou-
sée de force, finit par arracher au magiciem la confidence
que seul un ergot de cog pourrait le blesser. Le jeune prin-
ce de la famille des Keita fixa donc cet objet au bout de sa
fléche et put ainsi venir a bout de som rival a la bataille
de Kirina. Combat de magiciens autamt que de soldats.

11 ne faut pas oublier qu"em cette haute vallée du Niger
nous sommes dans un pays de treés vieille culture, ou autour
de la chefferie de Kangaba prit naissamce une des fformations
politiques les plus prestigieuses que 1 Afrique ait connue.
La littérature orale y est particulierememtt riche. Le pays
des mines d'or est tout proche, 1lul qui a fait la fortune
des empires successifs. Comme on le veit par la légende ci-
dessus, les forgeromns ont joué aussi un réle politigue. 1l y
a dere 13 uR arriere=plam mythique, légendaire et mistorique
gu'om Ae peut Aegliger. Ce sonkt des choses étonmammemt pré-
seRtes dans la memeire et 1'imaginaire pepulaires.

Comme cette recherche se situe en ethnologie de 1"éducation,
elle est centrée sur la questiom des savoirs, des Ssavoir-
faire, et donc des apprentissages. Il s®'agit de procéder &
un inventaire de tout ce que ce jeune forgerom s'est acquis
comme connaissances et comme pouvoirs es qualités. Ceux-ci
dépassemtt de trés loim le travail du métal. Forgerons et
potiéres ont des rdles rituels, médicawx, sociawx, imitiati-
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ques; ils sont opératifs en ce monde comme em l’autre; ils
ont la faculté de voir 1'invisible; ils communiquemt de
plaim pied avec les esprits des éléments; ils dirigemtt la
société secrete du komo .

Ce qui se passe ainsi duramt 1" enfance et la jeunesse d"un
tel artisam mériteraitt d°étre analysé en termes de psycho-
logie cognitive et de psychologie de 1'apprentissage. Fa-
briquer un outil ou une poterie implique de nombreuses opé-
rations mentales, de conceptiom, de mesure et d"évaluation
au jugé, de comparaisom, de coordinatiom, d"organisation
temporelle des opératioms, de transpositiom proportionnelle,
d"abstractiom. Comme le disait le Dr André Ombredame: "On
peut étre porté a donner une valeur universelle aux schémas
du développememitt intellectuel et opératiomnell de 1"enfant
élaborés dans les configuratioms culturelles qui nous sont
propres ou qui sont analogues aux ndétres. L’ observatiom des
noirs en miliew coutumier montre que ce serait une erreur
car on découvre que ce développememtt est fonctiom des si-
tuations, des besoins, des comportememts, des ttechniques
propres a l"entourage. Les "motioms™ qu”'um noir peut w¥tili-
ser spontanémemtt apparaissemtt comme les formes opérationnel-
les dun systéme d°activités traditionmnelles définmi par des
perspectives pratiques. D'ou l1"indicatiom de commencer par
étudier ces notions dans la perspective des travawx coutu-
miers" ("Les techniques de fortume dans le travail coutumier
des noirs", Présence Africaime , 13, 1952, p. 58).

Comme partowt ou il y a caste au sens de corporatiom pro-
fessionnmelllle, les enfants grandissemt dans un miliew com-
pléetemenmtt imprégné de techniques artisanales, de meprésen-
tations et de modes d’organsiatiom propres a ces groupes;
ils s'hatitwent aux images qu"om se fait d'euwx a 1 "exté-
rieur. On nait forgerom avanmt de devenir forgerom. La pro-
fessiom n"est pas affaire de choix. On sait qu“om ne peut
sortir du miliew, des fonctioms et du réseauw de comtraintes
auxquels par la naissance on est destiné. On sait qu"om ne
peut prendre femme que dans une famille de fforgerons.

Le petit garcom ou la petite fille sont associés dés le plus
jeune Age aux taches particuliéres de leurs parents. 1ls ob-
servemt tout ce qui se passe. A l1l'occasiom on leur montre
explicitememtt et on les met a contributiom pour des opéra-
tions a leur portée. Mais on ne leur donne que trés peu
d"explicatioms. C'est a eux de procéder aux naisomnements
élémentaires qui sont requis. Parfois on leur fourmiit des
instruments miniature pour s®'essayer; plus souvemt ils mani-
pulemt de vrais outils, par exemple les soufflets de forge.
Un beaw jour ils savent faire. 11 est donc vaim de chercher
un apprentissage systématique de type scolaire. La ttransmis-
siom s"opére sur un autre mode, plus diffus, plus global.
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Quamd il s’agit d"analyser des faits qui touchemt au para-
normal, nous sommes encore plus démunis; et pourtamtt ils
abondent. 11 y a certes une théorie élémentaire qui les
explique, en rapport avec les principes multiples qui con-
stituenmt la personnalité humaine. Mais habituellememtt il y a
la tout simplememt des données dont on a 1"expériemce, sans
plus: on les constate, on les vit, on en parle comme d"au-
tant d'évidemces, au besoim on les provoque et on les wtili-
se: contact avec des djinns familiauwx auxquels on rend wvisi-
te régulierememtt dans la montagme, observatiom du "main”
chevelu qui viemt s'entretemir a heures fixes avec le peére
(cf. le petit serpemt qui se glisse dans la case du bijou-
tier avamt toute opératiom importante dans le romam de lLaye
Camara, L"Enfamt noir ), divinatiom, détectiom et mewtrali-
satiom de sorciers, communicatiom a distamce par le méve,
etc. Ces facultés de double vue sont cultivées, non par un
exercice volontaire et systématique, mais parce que dans le
micro-miliew auquel on appartiemt elles apparaissemtt et sont
utilisées a jet continu. On vienmt consulter forgerom et po-
tiére parce qu'om sait qu'ils en sont dotés. Dans les acti-
vités thérapeutiques, le diagnostic s’ opeére souvemt au tra-
vers d'elles. On peut sans doute méme sur ce terraim parler
d'um apprentissage diffus.

Celui qui considére un tel sujet de recherche du dehors est
frappé par son caractére insaisissable. 11 échappe des mains
tellememtt il est fluide. La conjonctiom d"um regard amiterne
et d'um regard exterme, en un certaim sens, complique encore
les choses. L’ethnologie® a pour but de faire comprendre les
faits spécifiques a un groupe a ceux du dehors, et selom les
structures mentales a eux, comme les pergoivemt ceux qui
sont dedans...IlL y a la forcémemt une structure dialogale,
le renvoi d'um "je™ a un "tu™, une alternamce des points de
vue, une activité de traductiom. On peut procéder, par exem-
ple, 4 une observatiom extrémememtt fine des processus tra-
ditionnels d'"apprentissage en termes de psychologie du cam-
comportement, voire d'éthologie humaine; cest 1la une tache
trop négligée a laquelle il faudra bien un jour s"atteler.
Mais ce qui reléve de 1'ordre des motivatioms, de la lMogique
interne, des valeurs ne peut étre appréhend® sur ce mode-1la.
Et une bonne ethnologie doit aller assez loin pour déceler
le sens des choses.



HABILITATION

LES NOTIONS D ANIMARASME
ET DE TRADITION

CHEZ DOMINIGOUIE AMRUEE

{(extraits)

Dominique Avrom aenseigmné& plusieurs années dans le départe-
memtt “cinéma” de notre Université. 11 présente pour son di-
pléome dhabilitatiom un ensemble de travawx intitulé Recher-
ches d'esthétique dynamique . Une partie des textes porte
sur 1Afrique Nolire, 1 auteur ayamt séjourn& une dizaine
d"années au Burkima Faso. Il nous aparu intéressamt de don-
ner ici quelques extraits de ces travawx qui touchemt de
tres prés & l1'ethnologie et ont le mérite de renouveler cer-
taines approches.

D"entrée de jeu, dans son mémoire de synthése, Avrom mous
préviemt qu*il a& toujours cherché @& éviter "un type de dis-
cours présenté comme objectiff...parce que justememtt il est
trés peu en rapport avec son objet™. Et il donme deux exem-

ples relatifs & la présentatiom qu il fait du pays: la mo-
tion d " habitamt au km2 et celle de pouvoir:

"Pour les gens du VYatenmga, la notiom d"habitamt ne se limite
pas a&acelle de personme humainme, ou du moins la notiom de
persomme humaine ne se limite pas é&celle dum homme ou d u-
ne femme vivante, visible, nommable. Leur région est saturée
de toutes sortes d"étres donmt un recensememtt sciemtifique
devraitt tenir compte parce que tous ces étres influemtt sur
le sol, le sous-sol et le ciel (les moissons et les pluies).
Si elle veut véritablememtt coller & son objet qui est ami-
miste, la démographie doit elle aussi — pourquoi pas 72 -—
s"ouvrir & 1l "amimisme.

"Méme remarque concermamt le pouvoir: le tengscaba ades
droits sur la terre que les envahisseurs mossi ne lui ont
pas contestés parce que cette terre est celle de ses amcé-
tres, celle ou ses ancétres se trouvemt toujours. Emitendez:
ou ils sont toujours agissants . Et si les conquéramts se
sont montrés suffisammemt forts pour imposer, en surface,
leur tutelle aux autoechtomes, ils savaiemtt aussi que leur



puissamce ne pouvait riem face a celle des ancétres et des
divinités invisibles de la terre. La aussi, une sciemce his-
torique qui ne se développeraitt qu a 1"aide des catégories
du monde occidentall contemporaim, n"entretiemdiraitt qu um wva-
gue et lointaim rapport avec ce qu'elle entemdl décrire et
étudier.™

Et 1'auteur défimit ce qu*il entemdl par amimisme:

"Il s"agit non pas de l'attitudie qui consiste a attribuer
aux choses une ame analogue a 1"ame humaine, comme le dit la
définitiom couramte, mais de l1"attitudie qui consiste a re-
connaitre comme un état de fait la coexistemce® sur un méme
territoire d'étants perceptibles et d"étants nom percepti-
bles aux sens humains (ancétres, génies, doubles, divini-
tés...), étants entre lesquels se développemtt toutes sortes
d"échanges (sacrifices, funérailles, danses, emsorcelle-
ments, magies, divinatiom...)). Au fur et a mesure de mes
études africaimes, j'en suis venu a prendre 1 animisme com-
me systématiquenent et ontologiquermert juste.™

Avrom décrit alors comment, a 1 "expériemce, il a situé sa
propre mecherche:

“A un certaim momemt du séjour africaim, les questions de
forme ont basculé sur des questioms de fond, 1 ~"approche
énergétique a marqué sinom ses limites, du moims les limi-
tes de som origime puisée dans la mentalité moderme. Et 1la
phénoménologi® qui la sous-temdl dut céder a un retour mé-
cessaire de l1'ontologie sous la forme d une imterrogation
sur 1'étre animiste a partir d'une déterminatiom de ses
étants. 1l s’agissait de prendre au sérieux tout ce qui
étaitt partie prenanmte du territoivre animiste, de mrecon-
rRattre gqu’om était plongé dans un univers différemt. L"in-
téreét principal de ma recherche au plam individuel s"est
alors deplace de 1'étude des pieces et des mécanismes a
celle du suppert et des matériawx constitutifs de la ma-
6hine. Les études sur le conte, sur le prénom, sur la sor-
eellerie, sur le sens de la tradition, ont été autamt de
peints de forage veAus s'ajouter a 1'étude des danses pour
evaluer la teneur de cet agglomeratt biem particulier gue,
faute de mieux, 6n a nemme *territoire amimiste".

La confrontatiom avec l1°ethnologue est alors imé&vitable:

“L"ethnologuwe, pourtamt plongé dans le méme univers, préfeére
parler de "“terrain". Mais le terme de terraim, de par son
champ sémantique, oriente le chercheur vers une attituwde de
pensée qui présuppose qu'il existe a priori une surface ou
une *aire culturelle", sinom finie du moins suffisamment
limitée pour donner lieu a descriptiomns, mesures, discours.
A mom avis, le recours au concept de terraim est le premier
geste constitutif d'um objet qui sera forcémemtt logique. Les

ethnrologues - du molhs jusque dans les années soixante-dibx -



ont a maintes reprises, et en des termes souvemt trés luci-
des, questiomm& le but et la forme de leurs travaux, motam-
ment la validité de la "monographie”:x ils ont douté de Jleurs
outils conceptuels les plus couramts comme ceux d""observa-
tion neutre™, de "“fonctiom", de "structure”, de "ocwlture”,
mais ils ont plus rarememtt suspecté la notiom méme de ter-
railn en tant que lieu-origine.

“Cette discussiom terminologique est utile dans la mesure ou
elle recouvre 1"interrogatiom fondamentale de la nature de
1"univers animiste pour les animistes eux-mémes. D "ailleurs,
je remarque avec le recul qu'umne certaime hésitatiom est re-
pérable dans mes textes, a ce propos. Au départ, il est plu-
tét questiom d'um "“espace culturell'” particulier, puis du
“territoire animiste”, enfim 1'intér&t se porte sur le con-
tenu traditionnell de cet univers défimi a partir du sens du
mot “traditiom" dans la langue mdédré: "ce qu’'om est né trou-
ver et ce qu'om va mourir Jlaisser".

“L"expressiom "espace culturell” présente plusieurs défauts.
Toutt d"abord la notiom d’espace renvoie a un concept iIrrémeé-
diablememtt obéré par la Renaissamce, par le type d"espace
plastique et mathématique dérivé du conceptt d'étendue qui se
met alors en place. Elle demeure un clone de cet espace per-
spectiif euclidiem méme quand a partir des rationalistes, son
usage et sa compréhemsiom évoluemt vers 1'abstractiom. Le
probleme est gue tout espace a besoim d'um sujet, il est
quelque chose de relatif. Et ce sujet se défimit comme une
instance référentielle dont le paramgom est donné par le su-
jet spectateur ebtenu par abstractionh et généralisation du
poimt de visée dans la perspective.

"Or 1"incohéremce du territoire animiste rempli d"étres et
de puissances hétérogemes, ne permet pas d"isoler un sujet
privilégié servamt d'instance de référence. Méme les ancé-
tres ou le couple de jumeawx fondateurs ne prétendlemt pas a
cette place. A la limite, toute 1l ethnie se sent mréféren-
tielle par rapportt aux autres ethnies, mais nullememtt par
rapport & 1"interminable cohorte des étres de toutes matu-
res, nommables, efficiemts, mobiles, quli constitwuentt son
URivers gquotidiem. Dans 1'Oriemt bouddhiste s'est deéveloppée
la Aotiom d'um espace total dénué de centre (“concept" de
shAuRyata = vaeulité), vide positif transcemdant le processus
dualiste du sujet et de 1'objet. En Afrique animiste, 1"es-
pace a tellement de centres et de propriétés comtradictoires
gu'il Faukt parler d ume pluralité d’espaces et nonm de 17es-
pace en soi, une pluralitée d'espaces incommensurables, ani-
setropes et pelymorphes. 1l A'y a pas possibilité de concep-
tualiser 1'ensemble de tous 6es espaces comme Uh espace en
lui= méme, sauf & les rédulre tous eonsiderablenent, c'est-
a-dire de preecéder a 1"éradieation de ee gul fait le propre
de 1L animisme:

"Quant au terme de "culture” qu“om associe a celui d‘“espace,
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~-.il est trop marqué par les multiples idéologies liées a
1"humanisme européem. Il n"est donc pas recevable en ce qui
concerne la culture animiste, sans prendre de multiples
précautions d"emploi. Son principal défautt est de postuler
1"homme comme origine de tous les faits culturels...Au ter-
rain et a 1'espace méme culturel, j'ai préféré le terme de
territoire. Comme 1"espace et le terraim, le territoire se
préte a la mesure et a la propriété, mais son extensiom sé-
mantique contiemtt en plus les significatioms d’'occupatiom et
de peuplementt qui 1'ont fait adopter par les sciences du
comportement animal. Cette notiom a done 1" avantage de tenir
compte des étres contenus en plus de 1 enveloppe qui les
cont dent."

“NAITRE ET TROUVER"™

“La traductiom littérale de "tradition™: "ce qu‘om est né
trouver'", présente 1"avantage sur les notioms de terrain,
d"espace et de territoire, de rester fidéle a la comception
des animistes eux-mémes. L expressiom marque 1"importance
qui doit étre accordée a l'institutiom d"une part et au
respect de l1'institutiom d"autre part, biem que le mot "in-
stitution".lad encore, préte a équivoque. Le territoire ani-
miste, c’est la traditiom, et la traditiom, c"est tout ce
que le natif est venu trouver & sa naissamce et qui va le
délaisser & son départ. Le territoire ainsi compris mrompt
avec les connotatioms cartographigue et ornementaliste. 11
A'est plus un tissu de représentations lui-méme représenta-
ble. 11 n"est plus une pellicule repérable a partir d"un
poimt de vue occupé en vue d'um travail pro-jectif pour un
resultat finalement fictif. D'ou 1'"incompatibilite de struc-
tg;e avee les methodes d'observation deéveloppées par 170e-
elaemt . - -

"La notiom de traditiom en tant que “maftre et trouver" in-
dique une positiom métaphysique centrale pour la compréhen-
siom de 1 animisme. Si le rapport de 1°"homme au monde est
celui d'um naitre et trouver, cela siginifie que la vie est
une fenétre ouverte sur un monde domt les hommes ne sont pas
les metteurs en scéne, tout au plus forment-ils une partie
des acteurs. Les étres, les événements, les valeurs et les
institutioms de territoire animiste s'offremt au mouveau-né
comme un paysage indépemdamtt de sa volonté face auquel on
lui demande moins une attitude de contemplatiom qu une atti-
tude de respect et d'humilité fondée sur 1"impuissance et la
peur. Or il ne peut engendrer une telle attitude que sur une
base emplrique. Conpalitre le territoire animiste comsiste
d'abord a8 reconhaitre qu'il est animiste, ce qui se fait par
des verifications impliquamt toutes sortes d"expérimenta-
tions, au premier rang desquelles on peut compter les dan-
§es, les sacrifices et les imitiatiens.

Au fur et a mesure que la place et le rbole de l1*animisme ont



pris de 1l "extensiom dans ma recherche d"esthétigque, j"ai en-
trepris un examem systématique des grands auteurs du méper-
toire anthropologique: Frazer, Durkheim, Lévy-Brulhl, Mauss,
Evans-Pritchard, Freud, Hocart, Frobenius, Eliade, Poirier,
Zaham, Lévi-Strawss, Thomas, Augé...J"al constaté que les
vues dont les mienmes se rapprochaiemt le plus, étaiemt cel-
les d'um auteur qui ne s’était jamais rendu sur le terrain,
Lévy-Bruhl. Som oeuvre, trés décriée de son vivamt au point
qu'il dut réviser ses positiomns sur la mentalité prélogique,
a le mérite de poser les problémes de 1"animisme sinon dans
les termes utilisés par les animistes eux-mémes, du moins
dans des catégories et des concepts compatibles avec les
leurs. Ce qui frappe, c'est la confiamce qu'il a accordeée a
€e gue racontenk les “primitifs".

"Pour les autres auteurs, sans niveler les différemces im-
portantes qui les séparemt et dont je reste tout-a-fait con-
scient, il ressort de leurs ouvrages qu"ils ont fondé expli-
citememt ou implicitememtt leur discours sur une suspiciom de
fausseté affectamtt la valeur ontologique de 1 "amimisme.
L'animisme est faux a priori, et puisqu"il est faux, il faut
chercher sa légitimité dans les fonctioms qu"il assure. Sur
cette base, toutes les hypothéses sont avancées donnamt Jieu
a tous les genres de discours: économique, sociologique, po-
litique, psychologique...tous sauf celui des animistes eux-
mémes qui, dans le meilleur des cas, sont décrits comme des
étres conscients de la supercherie dont ils sont les au-
teurs, et dans le pire des cas, comme des victimes imecon-
sclentes.

"En les lisant, on a l1"impressiom que le préjugé sur 1"er-
reur ontologique de 1 animisme est de rigueur pour garantir
le caractére scientifique d'une recherche sur les meligions
africaines. Pourquei ne rencontre-t-om pas di"affricanistes
convaincus de la vérité de 1"animisme, et qui étudieraient
1"animisme & partir de cette convictiom comme dans les fa-
cultés de théologie on étudie le christianisme a partir de
la convictiom que Dieu existe ?

La philosophie du "naitre et trouver" explique d'autre part
pourquoi les sociétés africaines n"omt pas ressenti le be-
soinm de développer leurs techniques dans le méme sens que
nous, pourquoi elles ont refusé quand elles en avaiemt con-
naissance, de s"approprier des inventioms ou des découvertes
décrites comme des sources de confort et di"emrichissement,
comme elles ont résisté au principe de plaisir censé com-
mander les conduites humaines en toute occasiom. La question
de 1"écriture est exemplaire a cet égard car elle montre ce
qu'il y a d"actif et de volontaire dans le refus du “pro-
gres*..

Les Mossi ont pu voir des textes en arabe depuis plusieurs
siécles et pourtamtt ils n"omt jamais éprouvé le besoim de
récupérer et d'adapter les caracteres arabes pour tramscrire
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leurs propres savoirs. Leur culture est donc restée volon-
tairememtt orale, non par ignoramce, mais - peut-om suppo-
ser - par sentimemitt que leurs propres systemes d"imscription
étaiemtt supérieurs au nouvel arrivé..."”

*...Pour avoir la paix, pour répondre briévememt a la curio-
sité des enfants, pour égarer les ethnologues, les amimistes
ont trouvé un argumemtt qui...consiste a dire que le critére
universel de tout ce qu’'ils font, cest la traditiom. C’est
un sophisme, car la traditiom - ils le savemt trés biem -
n"est pas unh critere. En Afrique, traditiom n"est pas syno-
nyme...d'inssitbatiben ggadd eeneec dédesrégiddss déc fabbitaativomn ett
de montage...La coutume réside dans la distamce de celui qui
nait par rapport a ce gqui existe, qui existaitt et qui exis-
tera. Le naltre et trouver précise le rapport de 1'howmme a
1'étre, 1'insighifiance de celuli qui arrive, qui apparalt,

en face de ce gu il trouve. Le naltre et trouver indique
qu'il A"y a aueune prise en charge du sens par 1'homwme. Rien
a transmettre, a recevoir et a raiettre.

"Il n"y a donc pas, au sens propre, de traditiom qui, en
tant que réceptiom et livraisom, positionmeraitt 1*homme au
coeur méme d"um mouvement de transmissiom. La vie m"est
quouverture et fermeture, fenétre donmamt sur un panorama,
un panorama irréductible a 1"échelle humaine, a 1"échelle
des ancétres ou des démons. Il n"est pas questiom que 1"hom-
me quitte sa fenétre pour aller mettre de 1°ordre dans le
paysage, tout au plus lutte-t-il pour que la fenétre se re-
ferme le plus tard possible.

"Or le paysage n"a pas d'unité: on ne peut y lire un ordre
ou le mesurer. Il peut seulememtt se décrire é€mergétiquement
comme un ensemble ouvert de forces désordonmées, tout le
contraire d'um univers, ou alors, si cela est pensable, un
univers déséquilibreé, menacé et menagamt, déchiré, tiraillé
de toutes parts, un enfer - sans la connotatiom de douleur
et de perversiom que donne la religiom a ce terme. Il m"ap-
partiemt pas a4 la classe des hommes de régher sur cet enfer.
D ailleurs celui quli essaie deviemitt fou. Touwlt ce quom peut
espérer, c'est devenir apte - au niveaw individuwel ou col-
lectif de 1'ethnie - & reconnaitre le plus de caracteres de
céet enfer, pour miewx se conduire a travers."

DE LA DANSE

“Aussi la société est-elle tournée vers ll"apprentissage,
1'apprentissage de 1'expérimemtatiom, 1" expérimentaticon des
limites de l1'apprentissage (car les connaissamces he S accu-
mulemt pas). La danse synthétise ces différentes étapes. En
son principe, elle est sondage, jugement, mais jugememt de
Dieu, au sens du Moyen-Age. Les caractéres qu“om viemt de
voir, caractéristiques d um terraim changeamt et multiple,



sont toujours eux-mémes a reconnaitre. C"est pourquoi, dans
1"animisme, une grande valeur est accordée a 1"expérience
vécue et non codée de 1'individw ou du groupe. Il faut es-
sayer soi-méme pour voir. Om conseille peu, on laisse agir,
éventuellementt apres 1'expériemce, on parle, on sort un
proverbe.

“Le jeu avec la traditiom, c"est-a-diire le jeu avec le réel,
a pour enjeu la survie du groupe. Ce jeu consiste a se de-
mander si ce qu'om est né trouver est biem ce qu“"om va mou-
rir laisser. On n"enm espére pas plus. La danse (comme la
chasse, comme la divination...) est la niéme comfirmation
que ¢a reste en l1'état. Ce qui ne se confirme pas toujours.

"Ce qui oppose les chrétiems occidentawx aux animistes , ce
ne sont pas leurs maniéeres de danser: on ne peut mramener
1"oppositiom entre la traditiom et le modernisme a une
différemce de comportememt. Il s'agit d une différemce de
situatiom. Cette différemce de situatiom proviemtt d"une
différemce de site: ce n'est pas le méme paysage formé par
les étres...Le paysage animiste existe de telle maniére
qu'aucum homme ne pewut en répondre. Ce qui implique qu'il
n"interpelle pas 1'homme, qu’'il ne lui demande aucum té-
moighage, aucumne assomption. EhR ce sens, 1l "animisme n'est
pas une meligion.

“En tantt que terraim sondé en permanemce pour confirmer la
présence des caractéeres connus, le paysage animiste a mo-
delé une mentalité ou primemt la prudemce, 1 "imcompétence,
la suspension. L'absemce d’'homogémnéit® et d’'unité de sens
d'umn tel terraim implique unhe philosophie a dominamte hy-
pothéetique perpétuelle: on est, on vit et onh se pense dans
la suspension (qui A'est pas le suspense) et 1 "ouverture.

"IL"espace philosophique propre a 1 "animisme privilégie
1"a-venmir nonm encore fixé qu’implique dans notre langage 1la
particulle latine prae . Le prae du pré-alable, du pré-ven-
tif, du pré-judiciel. La mentalité animiste s’épamowit dans
cette dimensiom qui n"est pas seulememtt temporelle mais
égalememtt conceptuelle. Lévy-Bruhl avait commencé a le com-
prendre, mais lui-méme a été trop mal compris. Clastres,
dans un registre plus politigue, 1'a clairememtt pergu en
montramtt Rotamment gque dans 1'espace conceptuel animiste 1la
Aotiom d'Etat etait irrecevable...

"Trés pragmatique, l°animisme développe moins la pensée du
pré- (encore que celle-ci affleure manifestememtt en maints
endroits de la parole) que son expérimentatiomz 1°accemt est
mis sur les techniques pour rester dans la suspensiom et
1Touverture. C"estt le cas des danses. 1l faut danser avant
de poser les guestioms de fond. Et la danse appelamt la
danse, onh n"en finit pas de danser, on n"a jamais le temps
de legiférer. Cewx fqui pourraiemt le faire, les vieux, trop
viewx pour danser, bien gqu'ils soiemt les seuls a posséder



quelgues réponses aux questioms, ne les livremt pas si ce
n"est aux autres vieux un tout petit peu plus jeunes qu eux.
On thésaurise ainsi le savoir comme capital presque mort, a
1"image de ses détenteurs. Les vieux se contemtent de mregar-
der les moins vieux danser et de leur faire des mreproches
gquand ¢a n"est pas correct. Leur savoir ne peut étre livré,
donner forme a4 des lois, des ordres, des constitutioms, des
églises, car il est lui-méme 1ié, hypothéqué par d"autres
détenteurs - invisibles. Ceux-la mémes vers lesquels sonkt en
route les vieux. Les vieux Re peuvemkt se compromettre avec
eux. Méme s'ils le voulaient, en dernier ressort la peur l1es
retiendrait. Nomn la peur de la mert, mails la peur de 1"au-
dela de la mert,

“Aussi, la danse demeure-t-ellle la danse, elle ne peut évo-
luer vers des formes de spectacle, de religiom, d"art ou de
philosophie. Les questions de fond qui soustemdemt la danse
restemt en suspens: elles ne sont pas vraimemt de fond, el-
les sont pour toujours préjudicielles. Méme chose pour la
divinatiom, la culture des champs, le tissage, la magonnerie
-..Ces activités et leurs raisons d'étre sont de force foca-
lisées dans le preé- du jugement, rendamt le jugememt poten-
tiellement inutile, plus exactememt possible mais imeffica-
ce, de la son inutilité. C"est pourquoi on ne critique pas
la coutuime, 6n ne la fracture pas pour la questionner. Tout
au plus oen 1"abandommne, en bloc. ERtre naitre et trouver et
laisser et mourir, il R’y a pas de place pour 1'envie de
6ritiguer et reteourner..."

LES NOMS INDIVIDUELS

"Colline-a-vu. A-honoré-la-cheffferie. Nombreux-mensonges.

N" est-pas—-rassasi®. A-cause-d"ewx. N enlevez-pas. Mante-
religieuse-Fillle. Fétiche. Il-va-mourir. Ascendance-musarai-
ghe. Tamarinier-gargon. Tombe. Musaraigne-m"a-réussi. La-
bonté-est-lourde. N'a-pas-mis-dessous. Regarde-les. Grand-
pere-route. Grenier-poulle. Trou. Masque...le prénom que 17on
denne au nouveau-né chez les Mossi marque sa necommaissance
dans le territoire. Ce prénom branche 1'enfamt sur les mwé-
seaux de la religiosité traditionnelle. Syntagmes fTigés pro-
féerés et endossés, ces prénoms aménemt au terminus de toute
parole énigmatique animiste, le bord du fossé métaphorique
qul ne se franchit que par un saut proprememt imqualifiable:
la pratigque magique.

“Au momemt de 1'accouchememt, si 1'enfamt tarde & sortir,
les personmes présentes ont devoir d'avouer leurs fTautes,
leurs conflits réciprogues. Cette confessiom publique sui-
vie d'um pardom général permet a 1"“"enfamt blanc™ (le mou-
veau-né) de quitter plus facilememt le monde ou il se trou-
vait avanmt 1"accouchement. Pour qu'il se plaise parmi les
hommes d"icki, il lui faut un climat pur, exempt de Htoute



tensiom. En fait, en naissamt, il viemt tater le terrain,
essayer la vie mondaime maintemamt, en tel endroit. C'est
pourquoi les jours qui suivemt sa venue, le nouveau-m& est
appelé "“étranger”. La datiom du nom interviemt entre trois
ou quatre jours apres la naisamce, mais cela peut étre plus,
et elle donnme lieuw a une cérémonie.

"Jusque la, le bébé est donc un étranger dans sa propre fa-
mille, mais il faut comprendre le statwt d“étramger comme le
plus beau cadeaw a faire a un enfamt qui viemt de nalitre et
non comme une marque de désintéré&t ou un refus de mecomnais-
sance. Parce que l1'étranger est celui qui a droit a tous les
égards, qui peut abuser de 1'hospitalité, quli peut manger
sans travailler, celui qui vit sans probléme dans la cour
qui 1"accueille. Le statut d"étramger garantit a 1 enfamt le
meilleur traitememtt possible, une protectiom efficace contre
les divers membres d'une méme famille. En méme temps, cette
maniere de faire indique la grande prudence des adultes qui
ne veulemt pas s approprier rapidememtt un étre que nul ne
connait. Un étre domt il faut charmer le génie pour qu'il
A'ait pas envie de repartir d’ou il vient.

"Quandi les départs (les morts) de nouveaux-nés se mépétent
ou que la femme demeure stérile, elle et sa famille s"in-
terrogent, entrepremment des recherches, enquétemtt sur 1la
cause de ces drames anormaux, illogiques, étranmges, imexpli-
cables. Ils vont trouver le devim qui expliquera peut-étre
ce qui ne marche pas, qui dirigera vers un secteur poten-
tiellememtt fort du territoire animiste: tel arbre, telle
colline, tel animal...ett le prénom a venir viendra sonori-
ser le mouvememtt de la nouvelle alliance. Ainsi peut-om dire
gue le prémnom fonctiomnme comme signe antinomique de la mort.
ERcore faudrait-il rappeler que la mort du nouveau-m& est un
retour a4 la-bas d'ou 1'enfamt vient, ou il se ¥rouvait
mieux, €€ Aem URe perte de vie. La mort d um bébé iImdique
gue dans le eonflhikt latemtt qui NAous oppose, Nous hommes
d'1el 3 eeux de la=-bas, le rapport des forces n'est pas en
ARotre faveur. 11 fauk donec agir en consequence, ruser, faire
aml avee des intermediaires, s'employer efficacement & gar-
der 1'enfamt. Et pour le garder, il faukt par exemple le sé-
duire, 1lui, sen double, eu sen genie, le marquer de cieatri-
ces ethAniques (balafres sur le visage), identifier 1"oncle,
le grand=pere su 1'enfamk preécedemt morkt en bas-age et qu'il
FéinRearme.

DIVINATION

"Tout animiste a recours plusieurs folis dans sa vie aux
services du devin. L univers numinewx paralléle qu*em Occi-
dent on appelle *“monde surnaturel™, maintiemt une pression
constanmte en se rappelamt réguliérememtt au bom souvenir des
hommes qui, quand tout va biem depuis longtemps, ont tendan-
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ce a se croire seuls dans le territoire, surtout les plus
jeumes .

"Chacun dans sa vie expérimemte le cycle

1. quelque chose ne marche systématiquement pas,

2. ouverture de mecherches,

3. découverte des causes,

4. réparatiom a 1"aide d'alliés qu"il faudra gratifier par
la suite.

“Ce cycle actionne les hommes, les devins, les génies, les
ancétres, les sorciers, la nature environnante. 11 m"est
plus ni moins normal que celui des saisons séches et des
saisons humides et il est tout aussi répétitif. C est pour-
quoi les noms qui se réferemtt & cet univers pré-occupanmt le
signalemt 4 1"attentiom de tous par un caractéere codé que ne
revétentt pas les noms profames, plus fluides, plus imven-
tifs. Les noms de cette premiere sorte tendemt & former un
stock fini dans lequel les choix sont limités, tandis que
les noms profanes (encore appelés "moms vides") formemt un
ensemble ouvert ou les sujets les plus divers sont évoqueés.
Ce stock fini correspomd a 1'ensemble des produits mumineux
aveec lesquels une alliance peut étre conclue. En ce sens, il
Aeus iRdique les secteurs privilégiés dans un village ani-
miste, il dresse le catalogue encyclepeédique des Ffigures de
puissance: c6eFtains arbres, certalns pults, eertaines ¢o61l1i-
Aes du paysage, 6erFtains animaux."

LE VIELLARD DONNEUR DE NOMS

*11 faut marquer et préciser un jeu que le nom joue et Tait
jouer au "je™. Un jeu dans lequel s*échange la fonctiom de
porteur avec celle de donneur. Trés souvemt prononcé pendant
la jeunesse, le nom est de plus en plus rarememt proféré a
mesure que son porteur avance en Age. Quandl on est tres
vieux, les régles de respect et 1"absemce d ainés qui pour-
raient le proférer fomt que le nom n"est quasimemt plus pro-
Anoncé. Apres la mort, ce nom peuk méme étre oublié et res-
surgir aux funérailles dans les cérémonies d""amcestralisa-
tion”. Or le porteur, au Tur et a mesure qu'il perd som mom,
gaghe le pouvoir d'em donner aux autres. De porteur passif,
il deviemt donnheur actif.

“A mesure qu'il vieillit, il a de plus en plus d"autorité
pour choisir le nom des enfants nouveaux-nés. Ainsi le por-
teur dum nom se référamt a 1"époque et au vécu d°um domneur
passé, perd avec 1"4ge l1'usage et le sens de ce nom, mais il
deviemt donneur de noms pour d'autres. Or ce jeu est parfois
manifesté dans la formulatiom méme du nom. Par exemple,
quand le nom comporte un indicateur ("je“) renvoyamt a la
personne du donneur. Ce "“je" implique personnellemernt Ile
donneur dans le Rowm d'autrui, plus qu’'il ne 1'est avec son



propre nom. Cet effet du je(u) entre le donneur et le por-
teur du nom finit fatalememt - ou a toujours déja commencé -
par creuser le concept méme de nom tel que nous 1l "emtendons
en Occident.

“"En effet, comme le nom nomme et le porteur et le donneur,
et comme le porteur et le donneur ont chacum des doubles
(génies) du méme nom, qui nomme-t-om quamd on appelle quel-
quum par son nom ? La questiom ouvre nécessairement un
éventail de réponses. Elle ouvre aussi une imterrogation
métaphysique sur l1'identité du sujet. On finit méme par se
demander s'il y a en Afrique animiste quelque chose de suf-
fisammemt autonome, unique, isolé, homogéne qu om puisse
appeler “swjet"."

Ces quelques pages suggestives montremt la richesse et la
pertinemce des questions soulevées et des matériawx appor-
tés par Dominique Avrom au travers de ses articles consa-
crés a 1"'Afrique a partir de son expérience en pays mossi du
Burkima Faso. Divers sujets sont abordés dans les wvolumes
qu"il a présentés pour som habilitatiom: les contes, 1 "exci-
sion, l'espace de 1'école comparé a 1"espace de la danse,
les noms d'enfants, “1"arrivée d'une caméra en territoire
animiste™, le fonctiommamenrtt d'um cinéma a Ouagadougow., etc.
L'approche est toujours tres personnelle et originale, et
1'on sent gue 1'auteur a été profondément marqueé par son
travail en Afrique. "Un neR-animiste peut-il comprendre ce
gul se passe en pays animiste ?" Veila une guestiom gui seus
des forwmes diverses a toujours hanté les ethnologues. Le
fait est qu'il existe de nembreuses manieres de pratiquer
1'ethRologie: les unRs resteront deéeliberement extérieurs a la
eulture gu'ils étudient, les autres auromnkt le seuel d'y peé-
Aétrer en prefendeur. Mals il Ae faukt pas se payer de mets:
B8R peut, eertes, au plan de la pensee, entrer dans uhe vi=
sien animiste du mehde (et la référence a la théeloegie chré=
tiepnne seus 1a plume d'Avrem est 16l sigRlfieative); mais
1'animisme de 1'animiste veéritable se situe SUF uR teut ]
autre plamp; 11 s'inserit dans 1a sensiBilite, dans les atti-
tudes, danRs le e€sFps, et 1a eh Ae fait pas ee gque 17en veut:
La dapnse est _sans deute impsrtapte, en tampt gu’elle est uA
des liewx privilegies eb eette IAseFiption s'epere, seus 1e
Fegard du greupe. Om peut &tre uUn grand theéeslegien chrétien
sans aveir 1e meins du mende inteégre le eRFistianiswme a sa
PeFsonne, 8h lul restamk parfaltemenk extérieur. OR peut
FEEBRRALtre 1a vérite de 1'aRimishe, &t personnellement
§'aBBRderais vBioRtiers en €e seRs, sans depasser le stade
du jeu Intellectueh. Mais Il est vFal qu’on peut aussi &én-
ter d aller plus 181R:. EeFtaips y SRt reussi, eela se sent
dans 1& type d'ethnolegie gqu’ils gnt F@isse:

P. ERNY
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MEMOIRE D"HABILITATION

CHRISTEANISME, POUVOIR
ET LIBERATION

EN AFRIQUE NOIRE

par Jean-Marc ELA

Jean-Marc Ela, prétre, théologiem et sociologue camérounais,
apparafit comme un des maltres & penser de 1'Afrique Noire
d"aujourd™"hwi. C est un homme qui peut parler di"expérience.
Aprés avoir soutemu une thése remarquée sur Luther devamt la
Faculté de Théologie Catholique de Strasbourg, il partit,
lui, un homme du *“Sud”, chez les "Kirdis" du Nord-Caméroun,
a la suite de Baba Simon, dont J.B. Baskouda a nmécemment
retracé 1'itinéraire (Cerf, 1988). Dans le petit village de
Tokombéré, il redécouwvrit 1'Afrique "par le bas, & partir
des situatioms de servitude larvée imposées aux hommes du
rocher en quéte d'espace vital™, comme il 1'écrit lui-méme.
La il put méler étroitememtt travail pastoral, participation
4 la lutte pour la dignité menée par ces populations, obser-
vatiom sociologique et ethnologique, et réflexiom ithéologi-
que, apartir dum terraim trés précis. Ce que lheaucoup
d"autres révemt de faire ou disemt qu'il faudrait faire, Ela
1'a réalisé duramt de longues années. La moissom est abon-
dante, si 1'on en juge par un ensemble impressiommamt de pu-
blications qui, toutes, ont eu un impact trés puissamt par
dela les miliewx religieux. Voici les principawx ttitres:

1969: Transcendlamce de Dieu et existenmce humaine selon Lu-
ther. Essai d"introductiom & la logique d*une théologie ,
thése d'Etat en théologie soutenue & Strasbourg

1971: La plume et la pioche. Réflexions sur ll"emseignement
et la société dans le développement de 1'Afrique Noire , Ed.
Clé, Yaoundeé.

1978: Structures sociales traditiomnelles et chamgements
économiques chez les montagnards du Nord-Caméroum. I "exemple
de Tokombéré , thése de 3e cycle, Paris W — Sorbonne.

1980:= Le cri de 1"homme africaim. Questions aux chrétiens et
aux Eglises d’'Afrique , Harmattam, Paris (tnaduction
anglaise et méerlamndaise).

1981: Voici le temps des héritiers. Eglises d'Afrigue et
voies nouvelles (en collaboratiom avec R. Luneauw), Kartha-=
la, (traductiom iitalienne)
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1981: De l1"assistamce a la libératiom. Les taches actuelles
de 1'Eglise en miliew africaim , Ed. L'Epiphanie, Kinshasa,
et Centre Lebret, Paris (¥raductiom allemande et amglaise)

1982: L Afrique des villages , Karthala, Paris

1983: La ville en Afrique Noire , Karthala, Paris

1985: Ma foi d'Africaim , Karthala, Paris (traductiom alle-
mande, anglaise et italienne)

1986: Fede e liberatiome in Africa , Citadelle Editrice,
Assisi

1989: Cheikin Anta Diop ou 1"honneur de penser , L "Harmattan,
Paris

1989: L'Etat au village. Le défi des paysans d Afrique ,
Karthala, Paris.

Cette oeuvre me semble avoir pour mérite principal sa diver-
sité unifiée. Comme le fait ressortir son mémoire de symtheé-
se Christiamisme, pouvoir et libératiom en Afrique , J.M.
Ela est sans doute d'abordl théologiem, mais la théologie

qu' il promeuwt s'appuie non seulememtt sur une analyse serrée
de la situatiom dans laquelle se trouve 1'Eglise, mais aussi
sur une participatiom trés concréte aux combats de libéra-
tiom socio-éconmomique d'une populatiom trés précise prise
comme paradigme de la situatiom plus générale des paysans
africains awjourd "hui.

Nous sommes la dans un genre a la fois littéraire et théo-
logique bienm connu en Amérique du Sud, et Ela est un mrepré-
sentamt treées typique de la théologie de la libératiom telle
qu'elle y a été promue, avec ses forces et ses faiblesses.
J1 y a 1la plus que simple prise en compte de données socio-
logiques, économiques et politiques dans une pastorale mré-
fléchie. La situatiom de pauvreté et d'oppressiom dans la-
quelle se trouve un peuple est hissée au rang de lieu théo-
logique majeur. C"est d'elle que parle la Bible pour ceux
qui vivemtt en cet état. Et c'est a une libératiom de 1"homme
entier qu’elle appelle.

On peut reprocher a Ela ce mélange des genres. On peut, com-
me c"est trés nettememt mom cas, ne pas aimer la ttonalité
d*ensemble d'une telle théologie. Je suis d’autamt plus 1i-
bre pour reconnaitre qu'il y a la une oeuvre qui se tient,
extrémememtt personnelle et enracimée, avec sa logique, sa
rhétorique, son style. On aurait pu concevoir qu'Ela ne pré-
sente que la partie proprememtt sociologique de son travail.
Cela auraiit été, je crois, l1"amputer de ce qui en constitue
le ressort, la raisom d’'étre, ce qui lui imprime son orien-
tatiom, ce qui la fonde a ses propres yeux. Ela fait de 1la
sociologie, mais il n"est pas d’abord sociologue; et ce



qu"il tire de ses observations et de ses analyses est immé-
diatememt réassumé et réinvesti sur un autre plan. Cette
finalité quli se situe par dela sa sociologie ne peut pas ne
pas imprimer sa marque a sa sociologie elle-méme. 11 était
donc bon, me semble-t-il, que son oeuvre nous soit présentée
dans la dynamique d°ensemble qui la spécifie.

11 faut encore faire un pas de plus. La théologie tout comme
la pastorale est elle-méme un objet de sociologie. 11 est
pour nous d"um immense intérét de voir comment un prétre
africaim percgoit la situatiom de 1"Afrique des villages au-
jourd"hui, quel est son itinéraire a la fois intellectuel et
spirituel, quel type de connaissamce et d"analyse il déve-
loppe a partir de ce lieu d"observatiom qui lui est pmropre
et qui n"est pas du tout celui de 1"ethnologue ou du socio-
logue habituels. Mais Ela n"est pas seulememt un observa-
teur. Par sa maniére méme de faire de la sociologie il de-
vient un acteur social dont il nous est certes difficile de
mesurer 1°impact sur le terraim, mais dont nous savons 1"in-
fluence bienm au-dela de son pays. La maniére dont les mégi-
mes sud-américaims, mais aussi certains fractions comserva-
trices de 1'Eglise elle-méme, réagissemt contre les théolo-
giens de la libératiom montre qu'il n’est pas toujours com-
mode de s"afficher comme tel, et que cela peut méme devenir
singuliéerememt damgereux.

J.M. est déja titulaire d"um doctorat d"Etat, fort memarqué
en son temps et couronmé& par un prix ici a Strasbourg méme.
Mais comme il s'agissait de théologie, il a eu quelque dif-
ficulté a le faire reconnaitre par une Université a cheval
sur une certaine conceptiom de la laicité. D"ou cette habi-
litatiom qui semble faire double emploi. C"est pour moi uwne
occasiom pour saluer un collégue dont j"avais tres souvent
entendu parler, qui est cité par les jeunes tihéologiens
africains a4 1"instar d°unm Pére de 1'Eglise, qui depuis wvingt
ans fait entendre une voix libre, courageuse, généreuse, par
biem des aspects a contre-couramt des diverses hiérarchies.
Comme je 1'ali déja dit, personnellememt je ne me meconnais
pas dans ce type de théologie. Mais nous ne sommes pas ici
pour parler de cet aspect des choses. Et méme si cela devait
étre le cas, je juge une démarche a sa cohéremce, a sa logi-
que, a son ouverture, a sa sincérité, a sa pertinence, a sa
sagacité, a4 1'investissememtt personnel qu°elle a exigé, au
souffle qui la porte et au degré d"implicatiom du chercheur.
A partir de ces critéres, je ne puis que dire toute 1 admi-
ratiom que j"éprouve pour le travail ainsi réalisé et pour
la manieére dont il 1'a été. Je ne pense pas que le succeés
obtenuw soit un simple effet de mode, méme si 1l"auteur a pro-
fité d'um certaim nombre d°engouements. 1l touche juste et
parle vrai: en cela il y a la quelque chose d"exemplaire.



LE SIDA EN AFRIQUE
patr Andité Bola

En 1985, lorsque se tient a Bruxelles le colloque internatiiomal sur le Sida
en Afrique, I'Organisatiom Mondiale de la Santé n’était informée que d'un
nombre insignifiant d'Africains atteiints. Les médecins belges et frangais
n‘hésitaient pas & affirmer qu'il existait en Afrique une véritable épidémie du
Sida. Les représentants des pays africains s'en offusquaient et niaient le fléau.
La réaction des Africains étaient compréhensible : on les mettait au banc des
aeeuseés. On fantasmait sur les désordies de leur comportement amourewx, alors
gue les pays riehes aceusaient aussi les toxicomanes et les homosexuels. On
Auisait au tourisme afrieain et on se méfiait des Noirs en Europe. Les Africains
rétorquaient & leurs détracteurs que I'homosexualité et la toxicomamie étajent
I'apanage des pays riehes et qu'em 1981, c’'est en Europe et aux Etats-Unis
gu'étaient apparus les prefiers sidéens ("Sidéen® est le terme retemw par le
Coemmissariat Générall a la langue francaise). Le Sida est aujourd'hwi wune
fRaladie pandemique. Les germes sont répandus sur tous les eontinents et font
des ravages dans plusielrs pays.

LES MYTHES DES ORIGINES :

Maladie liée au sang et au sexe, elle provoquera en Occident des
référents archétypiques associés aux fantasmes des idéologies culturedlles qui
puisent leur eulpabilité dans le sexe-péché et la pumitiom qui en découle : la
mort. Les religions chrétienmes auront d'ailleurs des attitudes ambivalentes
partagées entre 'anatheme et la compassion. Comme dans toutes les sociétés
en erise, que ce soit en Afrigue ou en Europe, on recourt a la vieille technique
du beue "émissaire® qui impute a l'autre les eauses du mal. Ainsi, dans cette
feeherche des origines, 6A inerifinera tantdt le singe vert, tantdt les "horo" et
I'Afrigue, jusqu'aux aeeidents de laberateire a la reeherche d'um virus qui
§eFvirait peur URe guerre BackiiRRgique. OR rejeindra bientét le mythe des
eHgines dans eertaines religions. C'est par le "mal du sexa', e'est-a-dire §6R
dereglement, que les peeReurs et le Mal périraient. UR mende neuveau serait
feeree dans le Bien et |'Ordre. Une punition salvatrice entrainerait Ia
purifieatian de 1a ehair et |a restructuraiipon de la merale sexuelle. C'est sans
Aul deute dans la reactualisationm de ee mythe esehatollogigue quil faut situer
les fﬂew%u%% sectes de priere qui se multiplient au Zatre seus la ferme de
EORTFeries:

LE VIRUS : Scientifiquement, quelle est son origine !

1. Le singe vert africain n'est en rien respomssblke, il a été
scientifiquement réhabilité. Bien au contraire, on sait maintenamt que c'est
I'homme qui a infecté ce singe originaire d’Afrique et d’Asie. L'infection a
toujours été constatée sur des sujets en captivité et jamais sur des sujets lilbres.



S'il semble établi que le virus HIV 2 est d’origine simienne, le virus HIV 1 ne
peut pas descendre du premier,

2. L'hypothése d'um accident de laboratoire est aussi a écarter car elle
supposerait qu'il y aurait été synthétis€é. A I'heure actwsllle, personne ne
possede un bagage scientifique suffisant pour la créatiom d'un tel virus. De
telles connaissamess, comme le dit Mirko Grmek, auraient permis la réalisation
de progrés dans nombre d'autres domaines. Si I'on accepte I’hypothése de la
guerre bact@tivllogique, de telles armes devraient étre accompagnées par des

vaeeinations efficaces qui protégeraient au moins les utilisateurs.

3. L’origine géographique : quel continent, quel pays ?

Les scientifiques reconnaissent aujourd’hui que sur de vastes aires
géographiques, aussi bien en Afrique qu'en Amérique du Nord et du Sud, le
virus existait a4 I'état latent et que ce sont les progrés de la médecine et
I’éradicatiiom de certaines maladies qui ont brusquement réveillé le virus du
Sida. Dans son "Hiistolre du Sida" Mirko Grmek écrit :

“Je ne croiz absollumeent pas que le vinuss soff exclbshioewnint dtbevlgine
affittedriee. Selom toulte praiiaibiitite, la malkdiie a expibssé simulidad@emnt sur le
contfiwent affitbedrin et awa Etatts\Dhiss. Auifonddikiui, la premvee est ffiide que le Sida
a été intteodditit & Haitii par les Améfidairins hbomeesaxuels

En matiere de récupératiiom, le racisme et toutes les formes de racisme
vont s’emparer du Sida pour exprimer leurs exclusions et conforter leurs
préjugés. En 1986, le jourmal Tijme" croit que c’'est le Rwanda en Afrique
Centralle, qui est a I'origine du Sida.

En 1983, le Docteur Gallo, dans une longue lettre au jourmal médical "The
lamesft”, expliquait que le virus était originaire d'Afrique. D*aprés lui, le singe en
était la cause. On peut se demander pourquei un homme aussi savant que le
Docteur Gallo a retenu I'Afrique comme seul continent ou vivent les primates ?

Ce qui n’était qu'une hypothése deviendra dans la presse anglo-saxonne
une certitude : la science se porte au secours du racisme.

L’Afrique du Sud fournit la récupératiom la plus extrémiste. En effet, les
mineurs noirs sont soumis au dépistage du Sida, mais pas les mineurs blancs.
Tout se passe comme si les Blancs d’Afrique du Sud cessaient d’étre africains.
Ce qui, paradoxallement, conforterait les théses des ultra- nationalistes de
’ANC.

*Amanddidy”, bulletin d’information de I'ANC du mois de mars 1989
signale ce probleme. Les enquétes du Docteur Montagnier montraient en 1987
que les zones rurales en Afrique n'étaient pas séropositives. L'échantiillom de la



populatiom pygmée, qui se nourrit volontiers de viande de singe, ne maontrait
aucune séropositivité.

D’autre patt, le singe a été innocenté par ce méme Docteur Muntagnier
de [I'Institut Pasteur. Selon lui, I'analyse moléculaire ne permet pas la
contaminafiom de I’homme par le singe :

"Les quelliness argumeetsts en faveemr dunee originee gfftemiae, somt en
déjfnititive trés ffibldes. Nous devonss chercilarr danss dauttegs régionss du mondle si
on peutt décomrnir Uoriigiine exanite de Vépidiimide actogilée du Sidm'" (Le Monde, 11
et 12 octobre 1987)

Aujourd’hwi, plus personne ne soutient que le Sida est origimaire
d'Afrique. 11 faut noter que les Africains continuent a étre convaincus que le
Sida vient de I'étramger par le biais de la toxicomamnie et de I'homosexualit&. 1l
ne faut pas exelure I’hypothése qu'un jour, devant tant de morts, une réaction
xénophobe incontrdlée se déclare en Afrique et prenne comme cible tous les
étramgers. Ceei est d’autamt plus crédible que le mal développement du
eontinent pendant cette période néo-eoloniale incitera les jeunes a chercher des
boues émissaires ailleurs que dans leurs systémes.

4. La querelle homme blanc-homme noir n’a aucune justification
historique. En Europe, il y a eu une présence sporadique du Sida ravivée
aujourd'hui par une origine exterme. Sinon, comment expliquer les épidémies de
maladies opportumistes au siécle dernier ?

Bien sir, il s'agissait d'un virus unique qui pouvait engendrer des
maladies différentes plus ou moins graves. Des épidémies proches du Sida sont
venues de I'Afirique vers I'Europe pendant les colonisations vers les années 50.
A cette époque, cette espece de Sida ne s’est pas propagée. Tous les ¢as comnus
qui ont pu étre suivis prouvent que, malgré certains cas d'infection, I'épidémie
s'est rapidement éteinte. Le virus américaim (VIH) est le seul & avoir pris pied
en Europe. Tous ces éléments nous portent & croire que la flambée de cette
souehe virale est due aux bouleversements soeiaux de netre temps.

Afrique :

Les mouvements de populations et l'évolutioji de certaines moeurs
ancestralles en Afrique commeneent deés la fin du XDE™M€ sjecle. Le partage de
I’Afrique en 1885 marque le début de la colonisation et la période des
bouleversements démographigues. En dehors de I'esclavagisime, 1a colomisation
importera diverses épidémies. La premiere phase coloniale de 1830 a 1930, en
Afrigue Centrale et Oeceidental, est earacteérisée par une déeimation
démographique sans precédent. La protection sanitaire des indigenes reste,
jusque dans les annees 1920, pratiquement inexistant®, 6u ne touche qu'une
population marginale. Les travailleurs de I'époque, sourmis 4 de durs travaux et
déracings de leurs villages étaient particuliererent sensibles aux neuvelles



maladies comme le béri-béri, occasionné par une alimentatiom essentiellement
composée de riz importé. En outre, l'afflux de trawamilleurs venus d'Asie a
favorisé les maladies vénériennes qui sont devenues de véritables plaies
sociales. Les affections pulmonaires, notammment la tubemrullose, passe de 19 %
en 1913 a4 25 % en 1915 en Céte d'lvoire. L'examem des conscrits en 1915 a
permis de constater le mauvais état de santé de la populatiom autochtome de la
Cbte d’lvoire puisque plus de 50 % des appelés furent rejetés. Le recrutement
dans toute I'’Afrique pour les grands chantiers désorgamnise |'équilibre fragile de
productiiom-consemnaiionh dans les villages et met toute la populatiom de
I'Afrigue Centrale et Occidentale 4 la merci du moindre aeeident dd a4 une
sécheresse exceptionnelle,

La peste bovine de 1890 détruit 90 % du bétail en Angola. Sous-
alimentée, la populatiom devient une proie facile pour les épidémies. En 1893 et
1904, les migrations forcées vers des districts impaludés de trawailleurs non
immunisés provoque une mortalité maximale du fait de la malaria. Un médecin
de I'époque estimait &4 90% la mortalité infantile...L’Afrique équatoriale a payé
un lourd tribut démographique & ces épidémies lors de la pénétratiiom coloniale.

Aux confins du Gabon, du Congo et de Centraftique, on aurait assisté en
quelques années & une chute de la populatiom de prés du tiers : de 800 000
avant la guerre de 1914-18, a4 587 000 en 1921.

S. Vansina, tout récemment, arrive & la méme conclusiom (voir Catherine
Cogneri-Vidrovitdh, Afrique Noire, Permanences et ruptumes, p.56)

BOULEVERSEMENTS SOCIAUX :

Les mouvements sociaux des populations et le bouleversement des
valeurs culturelles et des institutions tradiitiomredlles sont les causes majeures
de I'épidémie du sida en Afrique. lls sont entiérement responsables de son
expansion fulgurante et peut-étre de son éclosion.

Depuis le début des années 60, les diverses décolonisations ont provoqué
des situations inédites. Les conflits armés, les guertres, les sécessions ont obligé
des populations entieres au déplacement.

Les comportements sanguinaires de certains chefs d'Etat africains ont
conduit vers des ruptures définitives des modes de vie traditiommels et rendu
illusoire la greffe d'institutions démocratigues modernes et stables.



Les Etats particulierement affectés par les remous sociaux sont
précisément les pays les plus touchés par le sida : Ouganda, Rwanda, Burundi,
Zajre. A la veille de cette épidémie, on distingue deux sortes de déplacements
de populations, d’'une ampleur jamais atteinte auparavamt. D'une part, I'afflux
extérieur de touristes et de militaires (I'ONU au Zaire, les touristes au Kenya,
les Framgais au Tehad, les Cubains en Angola ete...).

Les Africains les accusent d’avoir introduit I'homosexualité,
traditiomredllemnent couverte d'opprobre. En 1974, le seul matech de boxe entre
Mohamed Ali et Foremanm attira & Kinshasa 25000 supporters et journalistes
américaims. Le feuilleton télévisé "Roots" incita les Noirs ameéricains &
entreprendre par milliers des voyages sentimentaux en Afriqgue. Quelques
chiffres :

le Sénégall accueille 2 millions de touristes par am, et le Kenya bat tous
les records avee plus de 4 millions de touristes par an.

Il se trouve comme par hasard que c’est le Kenya qui a aujourd’hui Je
nombre le plus élevé de séropositifs et que 90 % des prostituées sont porteuses
du virus.

D’autre part, les mouvements démographiques intermes dans tous les
pays d'Afrique Noire se caractérisent par la ruée vers les villes.

L’'exemple le plus célébre est certainement cette ville de Kinshasa qui, de
300 & 400 000 habitants en 1960 (date de I'indépendamas)), dépasse aujourd'hui
les 3 millions d’habitants. Je ne crois pas que ce soit le hasard qui fait que
Kinshasa, Miombasa, Nairobi, Kigali, Kampala, Bangui, Lusaka etc... toutes ces
villes-champignons ou régnent la sous-alimentatiiom, la pauvretd, des conditions
d’hygiene effroyables soient aujourd'hui les terrains d'électiom du virus sidéen.
Dans l'expansiom du sida en Afrique, I'homosexualiit®s, la toxicomamnie et Jes
tramsfusions sanguines ont joué un role de seeond plan. Les deux voies
principales de tramsnission ont éte les relations hétereswsindiike et Iusage
fedical 6u para-medical de seringues non stérilisées.

La surpopulatiom des villes ainsi que la pauvreté favorisent la
surcopulatiiom. La non-culpabilisatiom du sexe a contribué a la mise en place de
partenamtiats qui s'inspirent de la polygynie tradiiionredlle. Une certaine classe
sociale au Zaire a rendu célébre ce systeme dans les villes sous I'appellation de
"buvealixk", systémme qui a été exporté dans les auties eapitalles afrieaines. Les
populations d’immigration récente en ville y trouvent des groupements de
femmes libres qui favorisent la multiplieiteé des échamges sexuels. Dans ces
nouvelles econditions sociales urbaines, le virus trouve un terrain d'élection a sa
propagatiom. Dans la tradition africaine, il ¥ a teujeurs eu une eertaine
selplesse dans la eoneeption des relations sexuelles, mais jamals le laxisme tel
gu’'on le treuve dans les villes. Dans le eadre de relatiohs soeialement reeonALes
eemme le marigge, la vie sexuelle ebéissait a des regles eontraignantes gui
limitaient eensiderablement la trahwhinvion des germes pathogenes par veie
génitale (interdits sexuels dans plusieurs eas, meme a I'interieur des esuples,



interdit formel de la prostitutiom, peur de l'influence néfaste des étrangers,
ete..) Libérés de ces contraintes imposées par la morale tragitiomredlls, les
jeunes hommes et femmes de la ville s'adonnent avec plus de facilité au jeu des
amours lilbres.

LES CONSEQUENCES ECONOMIQUES DU SIDA.

Les conséquences économiques du sida sont plus difficiles a évaluer,
d'autant plus qu'elles portent sur 2 a 3 gémérations.

A titre d'exemple, on peut citer l'usine textile de Kinshasa qui emploie 7
000 personnes et qui a pris & sa charge le dépistage des séro-positifs pammi son
persommall. Devant les résultats (4,5% de séro-positifs), elle a estimé son
manque-a-gagner de 401 dollars par malade.

Une banque de cette ville, ayant procédé de la méme fagon, a chiffré ses
dépenses vis-vis de son persommel a 688,7 dollars par séro-positiff, et & 64,15
dollars par séro-négatif.

La prise en charge totale d'un malade aux U.S.A. colte de 10 000 a 20
000 dollars.

Le budget annuel de 'Ouganda (quand il n'y a pas de guerre civile) est
de 4 millions de dollars.Le budget de santé moyen par habitant varie entre 4 et
5 dollars dans ce pays.

Les rares préservatifs que I'on trouve se vendent au marché noir 3 000
Franes C.F.A. ( 60 FF.). Quand on connait le salaire moyen de I'ouvrier africain
qui varie de 500 FF. & 1 000 FF., la préventiom par les préservatifs devient une
solution illusoire.

Essayons d'analyser le phénoméne du sida dans quelques pays de I'est
et de I'ouest du continent africain.

Une seconde épidémie de sida qui sévit en Afrique est provoquée par le
VIH 2 propagé par un germe différent. Son siége primaire est la pointe la plus
occidentale de I’Afrique subsaharmiemmne, c.a.d. le Sénégal, la Gambie, les iles du
Cap Vert et surtout la république de Guinée Bissau d’ou elle émigré vers la Cdte
d’Ivoire, le Mali et la République Centrafricaine.



La propagatiom de I'épidémie a été favorisée par les guerres
d'indépendances. 1l faut rappeler que la Guinée portugaise est 'un des 10 pays
les plus pauvres au monde.

D'aprés Venancio Furtadiv, directeur général des services de la santé de
Guinée Bissau, le sida est dans ce pays une vieille maladie qui porte un
nouveau nom. Depuis des siécles, les gens y meurent de diarrhées rebelles et de

phtiisie gallopante.

La Céte d'Ivoire et le Centrafrique ont la particularité d’héberger les
deux souches du virus. Les deux infections ne s’'excluent pas mais peuvent se
potentiialiser et I'infection combinée est particulierement grave. Dans une
eulture de la pauvrets, le sexe est banalisé et perd ses fonctions symboliques au
profit d'une objectivation purement existentielle pour les femmes qui n’ont pas
été prépardes pour intégrer ce monde moderne de productiom et qui n'ont
d'autres ressources que Je plus vieux métier du monde. Dans les villes
africaines, les prostituées sont le principal véhicule de propagatiom du sida.

La République Centrafricaine a honte de la maladie. La présence de plus
de 1200 militaires frangais fait fonctionner une partie de 1'économie du pays.
Aussi, pour son image a I'étramger et surtout en Framee, le gouvernement de la
République Centrafricaine ne parle pas de la maladie. Les cassettes vidéo qui
avaient été faites sur les malades par Antenne 2 ont été saisies et effacées par
le gouvernement de la R.C.A. Et pourtant, M.Daniel Lecomte d’Antenne 2 avait
obtemu toutes les autorisatiions nécessaires pour filmer les malades.

Le gouvernement de la Codte d'lvoire prétemd que la maladie n'est
apparue dans ce pays que depuis 1985. Et pourtamt, le sida est aujourd’'hui
responsablle, dans le principal hopital d’Abidjan, de 33 % des déceés. 43 % des
malades admis dans cet hopital sont séro-positifs et 19 % développent la phase
active de la maladie.

Selon les responsables ivoiriens de la sant&, rien ne permet d'expliquer
cette brusque flambée épldémique. Une spécificité de la Cdte d'Ivoire est que la
rmaladie frappe 5 fois plus d'homres que de femmes. Une autre, qui est aussi
propre a I'Afrique de 'Ouest, est 1a présence de deux virus : 46 % des personnes
infectées I'étaient par le HIV 2 et 51 % par le HIV 1, le reste, par les deux virus
assoeies.

A Butare, au Rwanda, les filles de joie sont pratiquement toutes
contaminées.

A Nairobi, au Kenya, le nombre de prostituées atteintes refléte bien le
progrés de I'épidémie :

1982 : 5%
1983 : 12 %
1984 : 22 %



1985 : 54 %
1986 : 65 %
1987 : 83 %

Certaines études sérologiques , qui sont d'ailleurs contestées, prétendent
que la séroprévalemece existait dans les milieux ruraux du Zaire et du Kenya
avant l'apparitiom du sida. De toutes fagons, la séroprévalence est restée
autour de 1 % dans les campagnes, alors que dans les villes, elle est 8 fois plus
élevée.

Le cas de I'Ouganda est exemplaire pour comprendre I'expansiom de la
maladie en Afrique de I'est.

1. Ce pays trés pauvre a connu une décolonisatiom douloureuse et de
nombreuses guerres civiles.

2. La société traditiomradlle polygynique vivait en cercle fermé, les
hommes et les femmes ne s'éloignaient guére de plus de quelques dizaines de
kilométres de leurs terres. A partir des années 70, tout commence a changer
avec les guerres civiles qui obligent les paysans & se réfugier aillleurs.

On peut assez bien dater les débuts du sida et suivre son expansiom dans
le pays. En 1982, on signale aux autorités sanitaires de Kampala F'apparition
d'une nouvelle maladie & Kanseto, village d'environ 500 habitants sur la rive du
lae Victoria, prés de la frontiére de la Tanzanie. 17 personnes du village furent
vietimes de troubles intestinaux avee dépeérissement général rapide. Comme
¢’'était des econtrebandiens, les Ougandais en eoncluerent qu'il s'agissait
d'étrangris, en l'ecelirence, des Tanzaniens, que, de plus, e'était une punitien
divine peur les veleurs et les sontrebandiers. Et les Ougandais nemmerent cette
nouvelle affestion ¥la wmalkitHe des vElLWFsY.

Mais, comme elle se généralisa rapidement aupreés de personnes dont
I’honnéteté était au-dessus de tout soupgom, "la maladie des voleurs” changea de
nom et devint le "SLIM" (qui signifie en anglais "“fmegigre™).

La maladie progressa vers le nord et, en 1985, elle arriva a Kampala.En
1987, lorsque le monde médical inclut le syndrome du Slim dans les variantes
cliniques de l'infection par le virus du sida, I'Ouganda vécut une véritable
catastrophe nationale.



40 % des personmes examinées pour des raisons diverses, étaient séro-
positives, et parmi elles, 70 % des prostituées et 33 % des chauffeurs de
camions. Envirom 10 % des enfants étaient victimes d'ume contaminatiiom imtra-
utérime.

Deux vagues de viroses sont apparues simultanément en Ouganda : au
nord, une activatiom du sarcome de Kaposi, et au sud, a la frontiére de la
Tanzamie, le Slim.

L'arrivée du sida en Ouganda est relativement récente. En effet, la séro-
négativité est pratiquement générale chez les vieillkrds.

Le taux de séroprévalemce est treés faible dans la région du Nil qui se
situe & I'extréme nord-est de I'Qugmnda.

LES INCOMPATIBILITES CULTURELLES ET MEDICALES :

Bien que les gouvernements africains aient entrepris de lutter contre des
habitudes culturelles incompatibles avee la médecine moderme, les excisions, les
clitoridectomies, les infibulations, les circoncisions, les scarifications, les
tatouages, 'échange de sang pour les rites de fratermisation contribuent &
I'expamnsion du sida.

La paupérisatiiom urbaine constitue également un facteur important dans
I'expansiom du virus du fait de la généralisatiom de la prostitution.

Les seringues mal désinfectées actuellement utilisées par les guérisseurs
sont aussi devenues des vecteurs réels de I’expamsionm du sida.

Le mode de tramsmiissiom du sida en Afrique est avant tout hétérosexuel,
la pratique de I’homosexualité étant rare et localisée. Le taux d’héroinomanes
est pratiquerent nul. Il n'y a pas de groupes a risques mais des canmpartements
a risques.

Ces mémes comportements se retrouvent dans les petits hbpitaux et
dispensaires régionaux ou les regles d’hygiéne et d'aseptie ne sont pas encore
parfaitement imtégrées.

Quel est le comportement & I'égard des malades du sida ?

Les sidéens ne sont pas rejetés, méme au stade ultime, ils sont emtourés
par leur famille, leurs amis et les auttes malades.
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Une ségrégatiom des sidéens ne serait pas comprise par les Africains : il
n'‘est pas questiom de parler d’isolement dans um service particulier.
L’'angoisse des médecins africains se porte sur les femmes enceintes. Lorsqu'ils
expliquent qu'il y a 50 % de risques que I’enfant naisse avec le sida lorsque la
meére est infectée, les femmes soutiennent le raisonnement suivant :

"Il y a donz: unee chancse sutr dewx qu'ill ne soit pes contamiaé P

Les contraintes culturelles et le milieu social font qu'une femme qui n'a
pas d'enfants est socialement déconsidérée. Les médecins préviennent pourtant
les futures méres que I'espérance de vie d'um bébé séro-positif ne dépasse pas
deux ans. La soeciété ne comprendrait pas et n'accepterait pas un avortement
pour cause de sida.

LA CONFERENCE D’ARUSHA

En 1988, 4 Arusha (en Tanzamie), I'Afrique accueille pour la premiére fois
une conférence internatiionale sur le sida et prend conscience de la gravité de
I'épidémiie.

Ce sont des problemes sociaux et économiques qui sont particuliérement
mis en exergue.

Socialement, le drame africain est le fait que le sida atteint les gens les
plus actifs. Quand on sait qu'en Afrique, une personne qui travaille fait vivre
une grande famille, on comprend leur drame.

Sur le plan démographigue, le péril est également trés important dans la
mesure ou les femmes en Age de procréer, et parimi elles des meres, sont ou
vont étre infectées. Jusqu'a ce qu’on déeouvre le vrai médicament anti-sida, la
génération aetuelle et la suivante vont étre menaceées. Au rythme actuel de
I'extensiom du sida, aueum pays afrieain ne sera eapable de débloguer un budget
de la sante pour luiter contre le fléau. Méme au Zafre ou la capacité
hospitalliere est une des plus importantes de I'Afrique centralk, bien des
vietimes du sida ne bénéficient d’aucun traitement particulier. Les pays riches
pourraient étre tentes, étant donné l'ampleur que prend I'épidémiie, de laisser
lt%mbjedr I'Afrigue. Le Desteur Jeam-Claude Chermann de Marseille, met en garde

eeidenit :

"Si on laisse mourtir UAjfidgae, FQddent mourra @ son tour. @b ne peat
pets Se pertietitire de ne pas avantesr tous ensemble.”
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KINSHASA

Kinshasa est la capitale d'um immense pays, le Zaire. Les statiistiques les
plus crédibles situent la populatiom totale actuelle entre 30 et 40 millions
d’habitants. Pour un pays 5 fois plus grand que la Framee, il est manifestement
sous-peuplé. Aujourd’hui, Kinshasa devrait avoir de 3 & 4 millions d'habitants.

Un collégue non contesté et non contestable me disait tres sérieusement
qu'en raison du sida, Kinshasa allait bientot étre rayée de la carte. Je crois que
¢'est un peu execessif!

Je préfére &tre contesté et croire le contraire. En effet, I'histoire du sida
au Zaire montre comment certains comportements de la population
d'aujourd’hui pourraient freiner la rapide propagatiom des premieres heures.
Angoisse et dérision & Kinshasa font partie du nouwel an 1987. Les
Miomdonnienmes® -¢’est ainsi que I'on appellle les prostituées a Kinshasa-, n'ont
plus le eoeur a I'ouviage, ni a la féte. Les réeits de dewil sont véhiculés partout
par la "radio-trotiedir™. A en eroire la rumeur, ehague famille a son mort.

La rumeur colporte I'histoire d’'um haut-fonctionnaire atteint par le sida
qui a dressé avant de mourir la liste des femmes mariées quil auralt
contaminées volontairement. Il ne voulait pas quitter seul le terraim de jeux...

La premiere prostituée atteinte aurait déclaré qu'um steward de la
PANAM lui aurait tramsmis le virus. Radio-trottoir toujours, fait gonfler la
rumeur comme quoi les morts s’accumuleraient a I'hdpital "Mlarna Yemo" ainsi
que dans les cliniques universitaires.

L’année 1986 s’achéve dans une anxiété préoccupante.

Kin-Kiese est par excellence la ville des plaisirs ostentatiwiires. Comme le
dit un poéte zairois, cette ville en érection se met a douter de sa fonection de
capitale africaine de la musique et de la jole.

Le silence des autorités attise les déformations de radio-trotiwiir, qui
annonce que le sida est partout et exagére sa propagatiom. Le virus est sur les
verres des restauramis, des débits de boissom, et le simple toucher du malade
suffit pour étre comtaminé.
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Le nouved an de 1987 commence dans la morosité.

Depuis 1981, les réticences politiques se fondent sur le fait quil n'y a
pas, au Zaire, d’homosexuaiit®, ni méme de toxicomamie. Officielllerment, on nie
la réalité, alors que les cliniciens zairois, avec a leur téte le célébre Daocteur
Lurhuma, virologue, Professeur & I'UNAZA de Kinshasa, et qui, bien avant
I'existence du test Elisa savait détecter le virus, pressent les autorités de
prendre une position courageuse pour lutter contre le fléau.

En 1986, lors d'une de ses adresses & la populatiom dans le stade qui
porte son nomm, le Président du Zaire avait fait s'esclaffer le peuple sur la réalité
du sida.

La télévision et la radio natiomales prolongent et amplifient le discours
de Mobutu en mettant en garde la populatiom contre tout ce qui est étranger,
faisant du théme anti-sida une propagande pour le recours a l'authenticité.

Cette méme télévisiom ira jusqu'a affirmer que le virus se trouve dans la
viande importée, notamment dans les boites de conserve. Un clinicien zairois
affirme que la docttine de I'authenticité de Mobutu prone le modeéle classique
de la famille. Mobutu est génial dans ce genre de récupératiiom politique.

Les cliniciens de Il'université continuent a aligner les statistiques
relatives aux cas de sida, toujours en progressiom. lls sont rejoints par les
cliniciens zairois de I’hdpital de Mlama Yemao.

Ils estiment que sur une populatiom de 1 million d’habitamis, il doit y
avoir une incidence annuelle de 550 & 1 000 cas de séro-positivité qu'ils
répartissent en 3 classes d'age :

de 25 & 29 ans : il y aurait 3 fois plus de femmes que d’hommes,

de 29 & 40 ans : équilibrage des données=autant d’hommes que de
femmes,

au-dela de 40 ans : il y aurait exclusivement des hommes.

Il était difficile aux autorités de rompre avec gne société Kkinoise
d’hommes qui avaient institutionalisé le systéme des 2°™%, 3€M€ gp g&Me
bureaux exhibés a4 Matonge comme un Symbole de réussite économique et
d'ostentaitiiom sociale.
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Les bureaux sont de jeunes femmes qui ont um protecteur. En toute
innocemee, ces mémes jeunes femmes trompent allégrement leurs protecteurs,
ces derniers, appelés "grands bourgesis”, ne sont appréciés qu’'em fonction de
leur gémérosité.

D’autre part, les femmes riches, en grande majorité célibataires, et plus
toutes jeumes, entretiennent des "mwanex soso", c’est-a-dire des poussims, des
jeunes gens. En termes moins poétiques, le langage courant d’Europe les
appellerait des gigolos.

Avant le sida, les auteurs de ces pratiques vous affirmaient que c'était
de simples rencontres pour s’amuser un peu et étre heureux ensemble pendant
un moment. Distractiom de pauwvres, comme dirait un de mes collégues
sociologues zairois. Et d’'ajouter :

"Aussii longtpps que cela se limiite & cetfe mihoritdé, Cest sans
signifjRaticion. Maiis en tanit gque valkur dedwenmpfadiété, ces condliites ppourraient
marcgeer um gemree de vie citadlin. Avjgoma'd huii, ces amusseneelsls, ces reawcotires,
devitrmaent dramatitigeses en raibam du sida.™

La détenminatiiom de certains cliniciens zairois a fini par comnvaincre
Meobutu en 1987 de la gravité de la situatiom. Pour une fols, il mobilise
eolirageusement son gouvernement et change de cap. 1l charge ses moyens de
eommunicatiom d’inforfmer sans ambages la populatiom sur la préventiom. Il
prend des aeeords avee le gouvernerent amérieaiim, I'Institut Pasteur et 'OMS
pour la reeherche sur le sida a Kinshasa. 1l rénove eomplétement laneienne
elinigue de Ngaliéma et y installe I'égquipe de I'Institut Pasteur. Le virelogue
Zagoeury et une fnission de paras frangais avee leurs fédecins, dirigés par le
Dectetir J.J. Salaiin, s'attaguent au probleme du sida avee peur but de medtre
au peint un vaeein. En 1987, le Zaire publie ses statistigues :

335 cas dont 8 & 9 % sont en contact avec le monde extérieur (hommes
d'affaires, intellectusls, prostituées).

Le gouvernement annonce qu’'un vaccin a été testé sur des volemtaires,
tous séro-négatifs en 1986 :

10 civils zairois,

30 frangais dont 26 militalres et 4 civils avee, parmi eux, le Docteur
Zagouty.

L’expérience est conduite par le Docteur Zagoury de I'Institut Pasteuwr, le
Docteur Lurhuma Zirimwabangado de I'UNAZA, le Docteur Salalin, Générall des
parachutistes frangais.
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Le vaccin initial a été mis au point par I'Institut américain de la Santé
(Docteurs Bernard Moss et Robert Gallo).

D’aprés le Docteur Zagoury, le vaccin ne provoquait pas assez d'anti-
corps au déhut,

"I{ falltitt trouwerr la dose pour les rappsits, ce qui a été réali® par aprés”
explique le Docteur Salaiin.

L’échantiillom "cobaye" est toujours en olbservation.

Le gouvernement zairois admire le courage de ces hommes et, sur ce fait,
approuve l'expérimentafiiomn humaine sur des volontaires. Mobutu fait une
double récupératiom politique : d'une part, il profite du sida comme un
argument & sa politique de recours a l'authenfiiuit®, et, d'autre part, il se
présente sur le plan internatiioredl, comme le champion de la lutte contre le sida.
En aceord avee I'OMS, qui a déeldé de sulvre de pres I'expérience zairoise, le
gouvernement autorise la préparatiiom &4 la vaccination de 600 personnes.

La télévision anglaise annoncera fallacieusement que 1 000 personnes
seraient vaccinées, des militaires de la 31¢™€ brigade, particuliérement exposée
au virus. Certains milieux frangais eritiquent aussi I'expérimentatiom sur
I'horame et parlent de I'utilisatiom des Zajrois comme "eobayes®. On parle méme
de *chair a virus™.

ELIMA, le journal porte-parole du gouvernement, réagit violemment en
accusant les chercheurs qui critiquent I'expérimentatiiom zairoise, de "racistes
vautrés dans leur confort, et qui pleurent des larmes de crocodile sur les
pauvres Négres zairois."

Le méme jourmall signale que le gouvernement zairois encourage les trols
chercheurs et s'éléve contre les commissions scientifiques dans le monde pour
leur manque d’initiatives positives.

En réalité, le gouvernement zairois prend fait et cause pour ses
chercheurs. En marge de cette querelle des scientifiques sur Il'expérimmentation
zalroise, se développent d'autres contestatioms. Certains prétendent que les
vaccinations anti-tétamigues, anti-poliomyélite, anti-vanioligue, anti-fiévre jaune,
seraient dangereuses.

Ce qui est remarquablle, c’'est le changement de discours politique au
Zaire, alors que la plupart des gouvernements africains continuent & pratiquer
la langue de bols. Le méme jourmal ELIMA, dans un article, explique la maladie
en des termes précis et seientifiques et s'étend sur les modes de transmission.
L'évidence que le sida tue s’impoese a tous et commenee a4 modifier certains
eomportements sociaux.
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Le quartier "Mlatonge™ a fini d'exercer sa fascination magique sur Kin-
Kiese. Le lieu de la joie, des plaisirs faciles entre les hotesses et la biére n’est
plus ce havre qui permettait d'oublier la dure conditiom du mal-diéveloppement
et de la misére. Le sida a provoqué un choc qui a tendamce a culpabiliser le
sexe. Le sexe-péché qui conduit a la mort rejoint les origines mythiques de la
sorcellerie tradiitiomredlle qui mettait en garde les hommes contre les femmes :

"Kuliim har maassi kallta na mdoki™.

(littéralement : "Mianger avec la femme, c’est manger avec le sorcier™).

A contranio, ce renouvellement mythique de la puissance de la femme
renvoie aux valeurs de la fidélité conjugale traditionmelle.

Ce renouveaw des valeurs traditiomrallles pousse les inconditionmels des
"bureaux™ & légitimer leurs relations par le mariage avec paiement de la dot et
ritualisatiom de la fidélité. Si ces cas devenaient significatifs, ils créeraient une
polygarie de fait. Cette nouvelle tendance posera des problemes juridiques et
pourrait reveiller la querelle entre la loi éerite et la coutume.

La loi écrite de 1948 prescrit et ne reconnait que le mariage
monogamique, d'ou découle le systéme des allocations. La coutumw, elle,
autorise le mariage polygynique ou polyandrique.

La loi de 1969 interdit la discriminatiom entre les enfants légitimes,
naturels ou adoptés : elle oblige le pere & reconnaitre tous ses enfants.

Si cette tendamece & épouser les bureaux se prolongeait, la loi écrite de
1948 pourrait étre abolie et la nouvelle loi rejoindrait la coutume. Ce débat
n'est pas encore entamn®, mais les faits, depuis I'avénement du sida, confirment
cette tendamee & la polygamie. Le débat sera encore rendu plus ardu du fait que
cette pratique se retrouve ehez un grand nombre de légikitadeurs.

Il faudra compter sur I'oppositiom farouche des Eglises chrétiemmes;, qui
ne laisseront jamais passer une telle lol. 1l faut signaler que la majorité des
Zairols appartient aux religions chrétiennes.

Matonge et ses débits de boissom, ses serveuses un peu trop dévouées,
voit ses clients le déserter. Pour la premiére fois & Kinshasa, les brasseries
produisent trop de biere.

Ce qui me parait plus significatif, ¢’est la multiplicatiom des eonfréries et
des sectes qui pronent toutes "la pri@ie™ Ce ne sont pas vraiment des sectes
dans la mesure ou on y enseigne une autre religion avee un gourou, mais elles
sont toutes d’obédience chrétienne.
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Nées dans une société ou toute réumion autre que religieuse est
interdiite, ces confréries proposent aux adhérents la méditatiom, la priéere, la
fraternité et la fidélité. Dans ce Zaire en mal-développement ol la survie
devient la motivatiom essentielle des comportements sociaux, tout porte a
eroire que ces confréries sont une forme de contestatiiom d'un pouveir politique
dietatoriall. Je vous rappelle que lors du dernier remaniement ministétiell au
Zaire, Miobutu oecupait les fonetions suivantes :

- Président fondateur du MIPR

- Président de la République

- Président du Bureau Poliittiquie

- Miimiistre de la Déflense Nittionale

- Mimiistre de la Sécurité du Territoire
- Mimiistre des Anciens Combztitants.

Pour compléter le tout, son fils était Mimistre de la Coopération.

Parallélement a cette prolifération de confréries, la radio-trottwir de
Kinshasa pose la questiom suivante : "Que vomt ffiftee nos diniigemtsts danss les
hopittanxr d'Eupppe ?' La rumeur aidant, on raconte que ces dirigeants "se flont
complbdteneetnt rencwvetder le sang en Ewrope®.

En ce qui concerne les habitudes funébres, les premiers morts ont été
mis en blére a I'hépital et on les a enterrés rapidement. Le deuil traditionnel
était escamotté. La croyance traditiommsllle en la vie aprés la mort resurgit dans
la peur que le mort, vivant dans I'au-dela, ne cherche & punir les vivants. Les
familles en deuil perdaient la possibilité de veiller leur mort et de Iui rendre les
honneurs pour son départ dans l'au-deld. Priver les familles du deduil
tradiitiomiadl était empécher le mort de partir dans le monde des aneétres avee
'affeetion, 1a tendiesse et le regret des vivants.

Aujourd’hwi, & Kinshasa, le phénoméne du sida semble avoir été digéré
soclalement et le deuil traditiommnsl a repris ses droits avec la veillée funébre, le
lavement du corps, son habillement et le rituel de la mise en terre. Personne ne
pourrait coneevoir une exelusion du malade, le sida étant une maladie comme
les auties. Dans une soeiété ot la mort s’exprime au quetidiem, la maladie du
sida, bienqu=dle frappe les vivants par la déchéance physique, est aujourd’Aui
intégree eulturellement.

Un centre de recherche anti-sida fonctionne actuellement, mondialement
connu pour avoir expérimenté le premier vaccin sur ’'homme. Une antenne de
la recherche bio-médicale de L’'Institut Pasteur trawaillle avec I'OMS et laide
américaine.

Pour en savoir plus, le numéro de Libération consacré au sida présente
ce centre p.71, ainsi que les chercheurs qui y sont associés. Les publications
frangaises sur le sida au Zaire, ne citent qu'un seul Zairois, le Docteur Lurhuma,
alors que dans les documents de I'OMS, on reléve au moins dix médecins
cliniciens zairois ayant apporté des contributions originales & la comnaissance
du sida. On peut citer notamment des aspects précis tels que la contagion par
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les non-circomcis (qui serait supérieure a celle des circoncis), et la
contaminatiiom des foetus par les meéres séro-positives. 1l faut leur rendre un
hommage particuliier, d’autamt plus qu’ils vivent dans des conditions difficiles
quand on connait les différences de salaires et de confort entre ces médecins et
leurs collégues étrangers.

POUR CONCLURE, QUE DIRE DU PHENOMENE SOCIAL DU SIDA ?

Dans une société kinoise faite de ruptures et de continuité&s, toujours en
perpétusdlle évolutiom, il me semble qu’il est encore trop tot pour fixer les
degrés et la profondeur de ces formes, ruptures et continuités, pour les évaluer
avee pertimenee, ainsi que leurs modes de fonctionnement définitif.

Cependamit, on pourrait espérer, comme le disait un médecin
camerounais, que l'enseignement de cette épidémie du sida serve aux
responsables de la santé en Afrique. Qu'ils comprennent quil y a urgence a
concevoir une vraie politique de la santé par la préventiom et qu’ils aient .l
volonté d’'étendre celle-ci par des unités médicales réparties sur I'ensemble de
leur territwiire, avec comme premiére mission, d'informer et d'éduquer toute la
populatiom afin qu'elle se prenne en charge, au moins par une hygiéne
élémentaire.

EN CONCLUSION :

Si I'on compremd par le concept d'épidémiclogie 1'étude des apports
existant entre les maladies et les divers facteurs susceptibles d'exercer une
influence sur leur fréquence, leur distributiom et leur évolutiom, il faut sans
doute inelure dans ce coneept, le mode de vie, le milleu ambiant, le social, Jes
particularités individuelles qui sont essentiellement anthpdlgiques. Ces
approches qualitatives corresponderitalliks & 'approche médieale qui base le
eonecept d'épidnidiogie sUF tne guantification statistique gqui gomme Jes
singularités internes gu'un individu peut intégrer et gqui est propre a sa
eenduite seeie-eultureie ?

Les criteres d'identification ne sont pas aussi évidents que la biologie
des tramymigsions nous le fait apparaftie. Sl I'agent causal est d’ordre
blologique sur le plan individuel, la propagatiom, elle, inclut des compesantes
qui reléevent & la fois du contexte soeial, culturel et de la dynamique du moi.

Cette identification introduit la notion de risque. Le fait de vivre n’est-il
pas en soi un risque : vivre, séduire, se perpétuer seraiemt-ils les éléments
constitutifs du risque ? Et si les éléments culturels et sociologiques exercgaient
une telle contrainte qu'il serait difficile voire impossible de survivre awtrement
? C’est certainement dans ce sens qu'il faudralt relativiser le concept de risgue
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et poser la questiom au moins dans les pays en mal-développement : comment
vivre autrement ?

Dans ce contexie, la logique de la disséminatiom devient plurale.

Les quantifications épidémiologiques prennent souvent une coloration
normaitive, moralisante et culpabilisante. Les discours et les inférences qui en
découlent engendrent des registres contradictoires des langages scientifiques ou
pseudo-seientifiques de racisme, de vulgarisatiom, de politiques pédagogiques, le
tout dans une cacophonie dépourvue de cohérence.

Compte tenu des référents archétypiques culturels, ceux qui regoivent ce
discours du sida réagissent par des réactions complexes et contradictoires : la
panique, le malentendu et la confusion engendrent des comportements qui sont
tantét des ostracismes scandaleux, tantdt des rejets.

Les réactions de ceux qui regoivent le diagnostic sont aussi multiples et
leur compréhensiom reléeve de la personnalité individuellle, des relations avec les
proches, du climat social et culturell, dans une société déterminée.



