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LE TRAVAIL CHEZ LES NOMADES D”IRAN

QRUELQUES DONNEES SUR LES TRIBUS NOMADES :

Les tribus nomades d’lIram comptemt envirem 3 milliens
de personnes dont pres du tiers vivent dans 1les mroevinees
centrales du pays.

Une tribu possédé une structure politice-seciale bien
de+inie. Chaque tribu se décomposé en plusieurs divisions et
subdivisions, véritables entites sociales qui jouemt up réle
paﬁticulier_ De meme, lg\ tribu obéit a une @ﬁ@%ﬁiQéti@ﬁ
hiérarchique complexe ou Jes pouvoirs sent pPrecisement
deffimis. Une tribu possédé égélement un territoire dont les
frontieres sont connues éf@llgunent cuompder&itghee dppk lgs
fFrenthgEes LSOoNdropeditiesdest tdhdes CRERONER] 1 HPLi v&ZONS: g8
paturagtre et MOPAH€itéondes 1668 HEF fepTht LoARtdye et le
terrigokee gst - peRaiileupntiee ckestslifs ERedsqeMBrgsfectuent
les mEgPatidnd "dafekhaYEr&de s Lt o fudewe ver e TFectugpts
{esiadgrathons noakseneheressdes geenesheprde e/ eER ad ERuFIRES

feeides, et inversement, sur des chemins de transhumance

g8¥ i) S-es membres de la tribu partagent un sentiment commun
Enkhpardenanesbres de da giribypartagratsun, sentdnent, o CoPTEA
gdoapRRELENEANG Rt idar Ui Rstdds, A dpleseiHent g a1 8RSALTAR
feFiekgeach tubenl e (HudMSENfel HS-Pantaget, sdemgat
pertteagier aurel ol beafthii 0a0g ! nfgFhe AYRE. UAn "Bt d& i NdE
partirubivene @) + BFEC LERIRNE < fhgulfbgiations.  On peut ainsi

parler d"une culture nomade singulieéere.

UN LIEN ETROIT AVEC LE MILIEU GEOGRAPHIQUE :
Le made de vie nomade et l'éconmmie nomade sont

intimement lies. En effet, l1a majeure partie de I “acttivite

fod 4

humaine deployee par les nomades s’exerce en relation
humaine deployee par les nomades s"exerce en relation
etroite avec le milieu geographigque naturel.
etroite avec le milieu géographique naturel. ,

Dans ce mode de vie l’homme, d’une part et le betajil et

Dans ce mode de vie I1"homme, d"une part et le bétail et
les paturages, d’autre part, forment es composantes
les paturagdges, d"autre part, forment es composantes
essentielles de l’actjivite economique.
essentielles de l1"activite economidque.

Les paturages sont fournis ar a nature. tes nomades,

Les paturages sont Tfournis B nature. es nomades:



en utilisamt ce bien mis naturellememt a leur dispositiom en
utilisant égalememt un capitall (Jle bétail) et en deployant
leur foree de travail donnemt naissance a une producition.

Ce systeme est tres dépendamt des comdlitions

géographiques ou climatiques qui imposent des <«comittraimites

partlcul;eres En e ¥et es e ements tels gue ia gechereggea
partlculleres— En e es e ements tels ue a Eechereese
et la pauvrete enera } es so ia rugesse ges sajisons, %e
et la pauvrete enerale es so S a rudesse €s sailsons, e
forts ecarts climatiques sur des territoires re%ativemen%
forts écarts climatidques sur des territoires relativemen
voising ar exemple 0 igent es nomades a ado er un
voisins/ ar exemg}e' oBilgent ‘es nomages a agog%er un
systeme e migration ui erme sutiliser au mieux es
Sgsteme ge mlara%lon SUI Berme% g UEI}ISGF au mireux %es
ricnesses na ure%%es.

richesses naturelleées

LES DOMAINES D'ACTIVIETE :

La simplicité de l'éc%pomie nomade et 1'absence de marche

gt 9-BUVEFtUFE SHF 1-88t6Ficvr ¥6Rt GUH°URE grarde Bartie ds
12 production est destinee § h-ahd-comIommALigR:

L'essentiel de 1'activite economlqme est lie a Il"elevage.
Bepiis  BEYW: cepemdamnt: d8s  aEtiv ites  teties ChLE
Y:agricvttnre et 13 preduction Fruitiere se&  RV210BRERt
afiR; surtsyt: de satisfaire 18§ Beseins d& 13 ppulatich
homade ehhe-meme-

ka2 production artisanate sexiste ggaismsa{f h-areisanat
8St ©SSeRtigtisment URE Broduction Famitiate: Eiis REE A
BEUVFE 13 TBFCE de travail des differsnts MERmBres 48 13
Famitis: €-est BRe Broduction 2anRExE HARS 18 SBRS Y WCHR
moemERt Barticuti&F RE 1Hi &St ©ORSZEFE &t 8Y it Ry 2 JAMAIS

recours a un ersonne} rettribue. Be }us, a de rares
recours a un Bersonne rettribue. e B a de rares

exceptions res ta 15, Ei}im cet artisanat est si
exceptions e S. ta 1 . cet artisanat est si

intimement ]ie.F 1a ¥ie partlculiéte des nomades qu*il ne
] [} -«
Erouve pas de débouchés exterieurs et ne donne pas lieu a un

échangé ou a un =revenu

BENE PARTICIPATIOM DE L'ENSEMBLE DE LA POPULATION :

4 -
En raisom de 1a structure economico-sociale de cette
X%

y
soc1ete nomade, 1'° ntiel des personnes ayant la capacite
n

esse
societée nomade, 1"essentiel des personnes aya nt la capacite
physique de travalller trouvent une activite a accomplir.
physique de travailler trouvent une activite a accomplir.
Aingi de facon quasi-nature]lle i ! a pas de chagmage
Ainsi. de facon 3ua5|—nature}}ef |} n § a Bas de choma%e



ou d'inactivité car goutes les forces de travail trouvemt a
' A i rse riees et
§-emBi8yEF- [&s EQER§§ E 3888%8}%F SSRt diVEFSSS: VAFisss %
i ts. ines
veclament des degres de compstsncs diffsrents: CRTEAINGS
A rir
activites BeyveRt meme StFe tFES SiRBIES & RE BAS SREIUSHIF
e tecnnicite particuliere. Ainsi, chaque individu, gquelgue
e technicité particuliere. Ainsi, chaque 1i1ndividu, quelque
soit son age, son sexe ou sa force physigque trouve une
soit son age, son sexe ou sa force physidque trouve une
activite. Des ‘age de six ans beaucou d'enfants
act|V|tg. Des i'age de SIX ans, beaucoug d"enfants
participemt a la productions

4

%ont ainsi ue, contrajrement aux socjietes cltaglnes ou
ont airnsi aue, contralrement aux sociétes citadines ou
rurales ; rensemble de a opulation : ommes et femmes

rura}es ~ % ensemg}e ge }a ngu}atlon : Rommes et %emmes:
jeunes et vieux, articipent a ia proguction et ie sous-
ieunes et vieux, Sart|0|pent a a production et e sous-
em }01 n'existe pas.

emB ol n"existe pas.

LES DIFFERENTES ACTIVETES ET LE PARTAGE DES TACHES :

On classe generalememt les activités économiquex en frois

grandes catégories < agriculture, industrie et
s
services-commerce. Ees ingivigus ui ravai}}ent %rouvent a
SErvICES-Commerce. €S iIndrvidus HUI ravaillent rouvent a
s.em }o er gans une ge ces branches.
S emB oyer ans yine de ces ranches?
Dans la societe nomadeK en raison du mode de vie base sur
Dans la société nomade en raison du mode de vie base sur
la relation homme-animal-paturage, et de la production qui
la relation homme-animal-paturage, et de 1la production qui
en decoule, l'essentiel des activites appartient au remier
en découlée, Il"essentiel des activités appartient au premier
groupe. En raison du lien etroit qgqui unit les nomades au
groupe. En raison du 1lien étroit qui unit les nomades au
milieu naturel dans lequel 1ils vivent, les activitez ne =ont
milieu naturel dans lequel 1ls vivent, les activites ne sont
ni tres diversifiees ni tres gveloppeez. Ee nomgre %es
ni tres, diversifiees ni tres emglgggeee e nombre es
activites est ainsi bien inférieur a celui gque 1°'om peut
/I r f.
rencontrer dans des socjetes sedentaires. D'une part,
rencontrer dans des sociétés sédentaires. D"une part,

l'obligation meme de se deplacer de facon saisonnjiere limite
I"obligation meme de se deglacer de facon saisonniere limite
grandement la possibilit d'existence de structures de

randement la po?sibilité dégxistence de structures de
e

ransformation aborees. autre part, l'importance
transformation elaborees. A D autre part, . I"importance
accordee au betail {gqui est a l'origine de ces

accordee au bétail (qui est a I"origine de ces
transhumances) fait que l1l'essentiel des activites concernent

tqggshumances) fait que I"essentiel des activités concernent
1 "ed barnsape

Culturellenemt, 1les

riches avec les actjvites liees a 'elevage ul satisfait
riches avec les activités liees a i'eieva&é HUI satls%alt
une tres grande partie ge ieurs Besoins *es tentes son%
une tres Jgrande partie e eurs esoins es tentes son
%aites en laine, ajnsi que les sacs pour ie transport ou %es
aittes en laine, ainsi ue les sacs Bour e transSort ou es



tapis, les outres sont en peau, eitc).
Bien sur, cette forme de vie pastorale et la production

7/ s
de betail necessitent 1'utilisation des autres secteurs
de bétail nécessitent l"utilisation des autres secteurs
economiques mais les relations des nomades avec le reste du
écongmiques mais les relatlogs des nemades avec le reste du
systeme economique sont tres limitees, contrairement aux
systeme écogomigue sonE treés Iimstées, contrairement afx
sbocietes seden ires. n raison e sa quasi-autarcie a

sociétés sédentaiges. En raison de sa .quasi-autarcie la
societe nomade a eveloppe es savoilirs-faire pour compenser

société nomade a developpe des savoirs-faire pour_ _compenser
ce qui ne lui est pas fourni par 1°'exterieur. Ainsi, par

ce qui ne lui est pas fourni par _1"exterieur. Ainsi, _par
exemple, pour pallier aux manques de services medicaux les

exemple, pour pallier aux manques, de_  services médicaux Jles
nomades ont conserve et developpe une medecine

d x t d | . deci
tFaditionneiie par 15 Blantes; U ifs cusiiisnt 19Fs de

leurs déplacements.

» td %
L'activit d'elevage telle u'elle est ratiquee ar es
L act|V|tg d'elevage telle gu'elle est Bratlguge Bar %es
nomades necessite peu de technigues et d:outil}a e. Les
nomades necessite peu de technidques et d"outnl age. Les
nomades utjilisent des techniques +traditionnelles et ils
nomades utirlisent des tecRnlgues tradltlonnel}es et |%s
fabriquent souvent leurs instruments, comme par exemp}e %es
fabriquent souvent leurs i1nstruments, comme par exemple es
outres en peau, e}ement simp}e majis essentie} a %a
outres en peau,, e ement simple mails essentie a a
fabrication des dérives du lait (beurre, fromage...
fabrication des dérivés du lait (beurre, fromage...
I1 arrive cependant que les nomades aient besoin
11 arrive cependant que les nomades aient besoin
d'instruments gqu'ils ne peuvent fabriquer eux-memes ; 1ils
d*instruments qu"ils ne peuvent fabriquer eux-memes ; 1ils

ont alors recours aux artisans des villages ou des villes
ont alors recours aux artisans des villages ou des villes
(ou a des produits industriels), comme en ce gqui concerne
(ou a des produits industriels), comme en ce qui concerne

les elous, les eouteaux:---- Ep raisom de la technicité que
reclame la fabricatiom de ces instruments, ces activités ne
se sont jamais developpees chez les momades.

Pour satisfaire les besoins en nourriture de 1a
populatiom et du bétail, les nomades sont prattigquement
autonomes. La nourriture des troupeawx est Ffournie par 1lJes
paturages. Il est a noter que les nomades vivent dans des
régions qui ne sont pas favorables a 1°agriculture mais au
prix de gros efforts, ils cultivent toutefois des terres

pour obtenir les cereales avec lesquelles ils feront 1leur

.
Bain-  1is  Shitissnt 485 tschrigyss mashAcuiieres
st  tres tudimsntairss- lL'agrisuiturs: en shfst, ntest
devEISpRSS RBi &R €8 g% S3REsFRe  1'impsFisrss 48 i
BrESqustisn: Ri &B S8 gyi conesrRs  1-eiabsratisn  des
FEShRigues qu-stis uhitiss: b-agriswltyre st Brimairs. fhes



nomades ne possedemt pas de moyens d'irrigatiom ou de terres
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LA REPARTITION DD TRAVAIL PAR SEXE ET PAR
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communicatiom
destructiom des
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développememnt
developpee,



primaire, ou les traditions sont fortes et 1a
stratificatiom sociale importante, la repartitiom du #ravail
se fait essentiellememt en fonctiom de 1'4ge et du sexe

certaines activités sont reservees aux hommes U aux

La repartitiom par sexe :

Le travail des hommes =
®

Dans les sociétés nomades, en pag}lculier chez les B@xti%fi,

N

> v
on peut diviser les activités reservees aux hommes en deux

b4 S

domaines : le +travail 1lie a la pro uction -ou travaii
domalnes : le travarnl lie a Ia pro tlon -ou traval

uctif- et e trava;} ui n! pa i ie *a production
pro uctif- et e travai gu n- st pas ie a a production
-ou travaij non productif- Le +travaij pro uctif est un
-ou travai non productif- Le traval producti est un
travall ui a pour But ia pro uction !une ressource (te%ie
travail 3 a pour ut la production une rgssource (telle

que le ble, la viande). Cette activite peut etre agricole :

gue le ble, la viande). Cette activité peut etre agricole :
labourage, semence, plantation des arbres, irrigation,

labourage, semence, lantation des arbres, irrigation,
elagage. Elle peut etre liee a l elevage : nourrir le
elagage. A  Elle peut etre liee a elevag I nourrir le
betai le mener au paturage, le surve1l er, proteger les

betall le mener paturage, le surveiller, proteger Iles
troupeaux, tondre, chatrer es males, abbattre les animaux.
troupeaux, tondre, chatrer les maies, abbattre les animaux.
Le travail non productif concerne :

Le_travail non productif concerne :

. La direction des affaires des nomades,

. La direction des affaires des nomades,

- La vente et 1'achat : vente de 1la production framiilliiale

/

nimaux roduits aitiers a acnha e e e e
%%nlmaux{ Br08UI%S ial 1ers/ %aB r ac a% ge %Re e% %e
sucre e issu.
sSucre’ ge ttlssu.y .
- a rise de decision par rapport a a transhumance et au
- Ea %rlse de décision %ar ra%%ort a Ha transhumance et au
sejour dans les differentes zones
sejour gans ies g|¥¥erentes zones/
. e deplacement des tentes

Ee de%%acementydes tentes, .
. La prise de décision par rapport a la famille en ce gqui

La prise de décision par rapport a la Tfamille en ce Tqguil
concerne le marriage des garcons et des fllles, les etudes
concerne le marrigge des garcons et. des fille les etudes

des enfants, la répartition du travail dans 1la famille.

des enfants, la repartition du travail dans la TfTamille.
Le travail des femmes :

Egm%ﬁav%l1 les hommes 1leur +travail peut etre separe en
29@@sllpwodd@&fm%m%%n 1SS aubER¥al Lo heut, %%%ti%ézpearsntsg
trav% {oduct g Q roductlf, t tlere entre
ces eux ypes iv e st guelque fa01s [‘ES

ces deux types dTactivité est quelquefois tres floue.



Dans 1e travail productif on distingue :

/

- 13 t5aiEe AR RREALT . heZ hRS momadet of oot he? &%
. . . ' N
Bagtiari it £-3git 4-9ns activits cssentistispent feminine:
§:i} arrive ue %:ﬂomme aige sa ¥emme, cl!est en se

i arrive aue omme airde sa emme , c"est €n se
chargsant ds SOREFSISF 15 dSpiassment 485 3Rimayr VEFS 13
zone ae Erai%e.
zone de raite. ,

T pRedtEhion ded diTRRTeRts RRediie lAdieny.
" &% 5%%%%%% %%§ %ﬁ%%%g %E %%§ %ﬁﬁ%ﬁh%%ﬁ
- 18 Fihage | winkre ob e Wt & iy
PaFmi 18§ ¥FEVAYF RSR BES HSH%' SR BSWE GitsF ¢
-3 ShaEsn G Raln b ha pRaRananish dat ARy
- &F transport de 1'eau,
. e trans%ort de 1"eau,

e ramassage du ?Pis our He ﬂgu,

e ramassa%e du oIS %our e eu,
. s'occuper de Ha maison et des enfants.
. S occuBer de a maison et des enf%nts

LA REPARTITION DD TRAVAIL AD SEIN DE LA FAMILLE :

Dans les sociétés nomades meme les personmes tres agees
gqui n"oent plus 1a force physique d'accomplir un f#ravail
productif participemt d une facomn ou d une autre a 1la
production. La presence de ces personnexs est utilisee dans
la direction de la productiom, ce qui leur procure ainsi un
role social. D autre part, 1le niveau d'éducatiom &tant
extrémenent faible dans cette société, la transmission du
savoir ne peut aveoir lieu sous forme ecrite. Aussi un grand
respect est-ill porte aux personnes agees et celles—-chi jouent

~ - L 4
un grand réle dans 1a directiom de 1la societé et son
y . %
education. Ces personnes, en transmettant leur experience et
éducation. Ces personnes, en transmettant leur experience et

leur savoir aux plus jeunes, accomplissent un travail de
leur savoir aux plus Jeunes, accomplissent wun travail de

valeur pour la communaute.
vale pour la communauté. o
G ngralement, le chef de famille a la responsabilite de

Generalement le chef de Tfamille a la responsabilité de
l'ensemble des travaux et les autres membres de la famille,

I"ensemble des travaux et les autres membres de la famille,
en tant que force de travail de la famille, oeuvrent & ses

en tant _que force de travail de la famille, oeuvrent_ a ses
cotes. Il est a noter gque tous les membres de la famille

cot&s. Il est a noter que tous_ les membres de _la ,famille

{1"épouse, les enfants) accomplissemt leurs activites sans

percevoir de salaire ni de rétributlon- La productiom est
i4 s

destinee a satisfaire les besoins de 1a famille et Iles

différents membres participemt aux revenus et aux dépenses



de 1a famille mais en échangé de 1leur travaill ils ne
percoivemt aucum revenu. 1l apparait comme tout a fait

naturel dans la société nomade que la plus grande partie du
b4 ] 3

travail de la famjille ne soit pas remuneree, surtout en ce
travail de 1la famille ne soit pas remuneree, surtout en ce
gqui concerne les femmes. En effet, les normes sociales de la
qui ¢oncerne les femmes. En effet, les normes,sociales de Ia
societe nomade n'autorisent pas la femme a travailler a
spcieté nomade n-autorisent pas la femme a  travailler a
l'exterieur de la famille et a percevoir ainsi un salaire.
l"exterieur de 1la fFfamille et a percevoir ajnsi un salaire.
Aussi les femme +travaillent-elles dans le cadre de 1la
Aussi les femme travaillent-elles dans le cadre _de la
famille, sans compensation financiére. Les garcons, d'autre
famille, sans compensation financiére. Les garcons, d"autre
part, ne sont pas assez ages pour avoir une independance
art, ne sont _pas assez A&ges_ pour avoir une_ indépendance
inanciere ; ils sont donc obliges d'exercer leur orce de

r
financiére ; ils_ sont donc obliges d"exercer leur force de

travail au sein de la famille.
travail au sein de la famille.

LA VENTE DE LA FORCE DE TRAVAIL :

La vente de 1a foree de travail, sous forme de
s N
retribution financiere pour un travail accompli, est tres
rétribution Tfinanciére pour un travail accompli, est tres
rare chez les nomades, et ceci pour plusieurs raisons .
rare che% les nomades, et ceci pouy plusieurs raisons .
Premierement, dans cette societe 1la production a lieu
Premiérement, dans cette société la production a lieu
dans le cadre de la famille et des relations familiales.
dans le c¢adre de la famille et des relations familiales.
Deuxiémement, il existe peu d'opportunites pour gqu'une

Deuxiemement, il existe peu d"opportunités pour _quTune
personne soit employee car les nomades accomplissent
personne soit employee car les nomades accomplissent

eux-memes 1 ‘ensemble es taches. L'utilisation de salaries a

eux-memes I"ensemble des taches. L utilisation de_ salaries a
gquelquefois lieu pour la garde des troupeaux (des bergers

quelquefois lieu pour 1la garde des troupeaux des bergers
sont employes) ou en agriculture pour recolter es cereales

sont employas) ou en agriculture pour recolter les_cereales
ou pour garder les “champs et les vergers. Ainsi la

ou pour garder les. champs. et les vergers. Ainsi la
proportion de travailleurs salaries par rapport a 1l1'ensemble

proportion de travailleurs salayies par rapport a l"ensemble
de 1la population active est trés peu importante et le type

de la population active est tres peu importante et le type
d'economie gui est celui des nomades ne permet pas qgque “ce

d"economie gui est celui _des nomades ne permet pas que ce
phenomene prenne une grande importance.

henpomene nne _une rand importance. -

P Bn %rolg gme facteinr qu in??ue sur cet état de fait est
® v

l1*entraide gui existe dans ces societes.

I"entraide qui existe dans ces sociétés.
L'ENTRAIDE CHEZ LES NOMADES :

L-eRa#RE 182 speietesnApAdgrser raison de la nature meme de 1la
vieDarqgmaléle ,So 'eegl?conlféna%ee’ %Q‘a\t;gtlzionsggt Iaepfaggggésme%era%% Ig

Y'%nt@%ﬂ%&?ﬁe Q%QHFQ%P pggtigr g%uﬁem%%%% égw?q§#fée S88f51e9

. - - .= - -
deeptraddeatletBdhe O4vBREthE HEE LRBRESSqHE lounihe sgedalgn
Cette entraide peut avoir un but économique ou ne pas en
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On désigné par entraide économique 1‘'entraide ayant pour
4
u une roduction materielle. ette orme d'entraide
Bu% une Broguctlon ma%erle}}e- Eette ¥orme d entralge
commence gans ia ius etite unite Soc1a}e ge *a trlgu. Bans
commence ans 1la us Betlte unite socrale de Ta tribu. ans
a tribu Baxtiari ar exemple a us petite unite sociale
%a %rlgu Eax%larlf Bar exemB}ef ia Bius Betlte unite SOCIa%e
visible est le Mal**,
V|S|€}e est ie %a%»*,
n raison de cette habitude rentraide es personnes, a
En rarson ge Cé %e Hagl%uge g en ralge{ ges Bersonnes{ a
%:occasion ge %ravaux ge gi erente na%ure, rennent %a
occasion € ravaux € 1ITFérente nature, Brennent a
gecision ge %ravai }er en commune. E:en%ralge economigue %a
ecrsion, de ravailler €én commun- entrairde economlgue a
plus frequente a lieu dans les domaines suivants :
plus frequente a lieu dans les domaines suilvants :
. Conduite des troupeaux,
. Conduite des troupeaux,
Jtilisation des territoires communs gqui servent de
Otilisation des territoires communs qui servent de
paturage et de lieu de recolte des frujits sauvages.
paturage et de lieu de récolté des fruits sauvages.
La traite des animaux : la fabrication du fromage
La trainte des animaux : la fabrication du fromage

tes de lait, la production est

necessitant ge grandes quantite

nécessitant e grandes quantites de lait, la production est
mise en commun et repartie, selon les jours, a des familles
mise en commun et repartie, selon les jJours, a des Tamilles
differentes,

différentes,

. La tonte des animaux : tous les hommes se rassemblent pour
. La tonte des animaux : tous les hommes se rassemblent pour
tondre les moutons. Ceux gqui en sont capables tondent, les
tondre 1les moutons. Ceux qui en sont capables tondent, les

autres aident, chacun emporte la laine de ses betes. Ceci
autres airdent, chacun emporte 1la laine de ses betes. Ceci

permet les personnes agees ou d'autres personnes qui
permet les personnes agees ou d"autres personnes Qqui

que
que
pour differentes raisons n'auraient pas pu tondre leurs
pour différentes vraisons nTaurailent pas pu tondre leurs
s

moutons n'aient pas de difficultes,
moutons n"ailent as\de difficultés,
« Les travaux lliies a lla tramsformation du lkkintt,,
« lles sememces, lTiinrmiigation, les réémdktés“

y
L'entraide non-economique touche tous les domaines

N
CHIEUFStS st £8Si3u%- Eite 49nRe 1i8Y 2 URE PBFSYucHier msn
. . 3 -
materistis: On Bt citSF CORRE S%SRPIS 1-8R¥Fzige ¢
o daRE het GRTERtRist B WEE % ¥ R,
. Dans le demontage ou le demontage des tentes,
Dans le demontage ou le demontage des tentes,
e

1 fait de charger ou decharger les betes lors des
. dans 1le fTait de charger ou decharger les betes lors des

moments de transhumance.
moments de transhumance.

On peut ajinsi dire que 1le +travail, dans 1la societe
On peut ainsi dire qug le travayl, dans la société
» Ees ribus ont subdivisées en unL%es social.es ge taLU.'e
* es ribus ont aubdi.vi.sees en unites socrales e taille

S e

S

ditfersnte gysnt des fsnstisne .Aentauthieies s _
e met &8t uYre uhite  essigte sy les  lieme de  femille  esnt

fetbles &t qwt est  ssulement  constitue  BOYF o d88  raigeRe @8

direstion,  disrgsniestion et de  deferse fesce g ig  neture et

fux hYmmes:



nomade, n“"a pas lieu selon un horaire ni dans un lieu deter-

mine. A chaque fois que 1le besoim gqu ume activité soit

accompli est ressemti, une force de travaill est dispomible.
D"apres la repartitiom du travaill qui est etablie, chaque

. LY
personne travaille selon sa capacite ou sa force, sans
personne travaille selon sa capacité ou sa force, sans
compter son temps, car dans cette societe le travail de la
compter son temps, car dans cette société le travail de la
famille sert principalement la famille ou le groupe social
famille sert principalement 1la famille ou 1le groupe social
proche. Ainsi les individus qui travaillent font de leur
proche. Ainsi les individus qui travaillent font de leur
mieux et utilisent toutes leurs forces car ils en retirent
mieux et utilisent toutes leurs forces car 1ils en retirent

ur Brefit visibie:- Aussi, en depit dy fait gye ies evtils et

les méthodes de travail, du point de vue dqualitatif, soient
¥

S Yy ¥y .
tres elementajires. ce ]
tres élémentaires, ce rendement est dquelquefois supér

a celui d!un salarie.
a celur d"un salarie.

rendement est quelquefois superieur
ieur

LES PERIODES DE PRODDCTEIOW :

1 I

Bans cstts s8cigfs it vy & EFSis Beriscdses ssssntistiss ds
BFSQUeticn : a4 momsnt d4Y S&j8yF 43RS 18§ Z9R&S Froidss (et
1139y, &4 moment dy S8jS4F 48RS 185 39R8S chaudss GBH
xeslaq) et lors de la migration. Dans ces trois périodes, 1le

travail dépend des conditiomns géographiqw&s et climatiques.
En raisoem du changememt des saisons et du climat, 1la

LY . N . .
quantite de travail a fournir et sa nature varient. Dans la
quantité de travail a fournir et sa nature varient. Dans la

periode qui suit la mise a bas, ou les meres doivent nour
periode qui suit la mise a bas, ou les meres doivent nour

r
r
leurs petits, le maximum des forces de travail est recqu
leurs petits, le maximum des forces de travail est ,recqu

i
i
i
i
et le plus grand nombre de personnes sont occupees. A
et le plus grand nombre de personnes sont occupées. A

contraire, dans la saison ou les animaux n'ont plus de lait,
contraire, dans la saison ou les animayx n"ont plus de lait,

et que de ce fait tout le travail en decoulant a disparu, le

cCCuu =~

et que de ce fait tout le travail en découlant a disparu, le
travail a fournir est minimum.
travail a fougnir est inimum-

Ces derniéres anndes 1la pessibilité d'utiliser 1les
paturages des régioms chaudes a éte amoindeie, en raisom de

LA

transformations écologiques, et le recours a une

Le gardiennage des troupeaux, de jour eomme de nAult, dans

y <
des régions ou il existe encore beaucoup d’aninhawk sauvages,
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est extrémememt difficile, en particulier en raisom d"un
/ - s

mangys d-aFmes; et Tepressnts une dss isurdss taches 3

accomplir.

accomBilr.

Fa migraticr 8Ssups gJatsmsht SuEs 13 faRitis ¢t
TEpressRte 12 BeriSds 1& PBiBS 18YEdS a3y point de vis
travait: 2 tacke 12 pius difficite d43ns csiie psrisgde sst

: L]

BERE-SEFSE 48 SUFVSHIIEF 1-SRSERBIS 985 rSupsayr HSYE av
19Rg des routss difficites dg 12 transhemancs &F 98
SUEVEitISF 155 BisgRs, 45 chargsr st dsshargsr dss <enfaines
d¢ £8is 185 animawyr gui transpsrfent iSys 185 Bisps dss
nomages .
nomages.

Bs tsyts Fassh it st difficits dg Somparer 18 wHavatt

. .
d6BISyE BAF 1§ RSR3SS St 18 ravail st qu-if ssf vesy dans
185 mitisyg fTurawr st citadins: En effst; 52 naturs, ies
. , . s .

BeFigges qui J SBRE €onsacress Y& fAit gu-it ne E8iE pas
remunere font, avec d'autres elements, qu'il a un caractere
rémunére font, avec d"autres elements, qu®"il a un caractere
bisn PALACLYIST:

CARACTERISTIQUES DE LA POPDLATION ACTIVE CHEZ LES NOMADES :
Daprés 1le resencement économico-social effectue en

1987 par l1le Centre des Statistiques de 1°'Iran, Nnous POUVONRS

» y
degager les caracteristiques des populations nomades actives
degager les caracteristiques des populations nomades actives
et non-actives.
et non-actives.
La population active :
La populatiron active :
D'un point de vue economique la population active
D"un point de vue économique la population active
nomade se decompose en deux grands groupes H les
nomade se décomposé en deux grands groupes : les

travailleurs et les "sans travail”.
travailleurs et les "sans travail"™.
On considere comme "travailleurs"™ les personnes gui,
On considéré comme "travailleurs”™ les personnes qui,
dans les sept jours qui precedaient la venue du responsable
dans les sept jJours qui precedaient la venue du responsable
du resencement, avaient effectivement un +travail. 8Si une

du resencement, avaient effectivement un travail. Si une
personne pour des raisons de maladie, de conges ou de
personne pour des raisons de maladie, de congés ou de

cessation temporaire de son activite n'a pas travaille, elle
cessation temporaire de son activité n"a pas travaille, elle
est toutefois consideree comme "travailleur”™.
est toutefois consideree comme "travailleur™.
On considere comme "sans +travail”™ les personnes gqui
On considéré comme, ‘sans tpavail”™ _les personnes qui
dans les sept jours de rgfgrence etaient a la recherche d'un
dans Jles sept jours de reference etaient a la recherche d"un
emploi.
emploi. ;
La populatiom Aen-active ¢
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Elle se décomposé en quatre groupes i n
[ 4 .’ ,y ’

1- Les étudiants ou lyceens qui dans la periode de reference
1- Les etudrants ou lyceens qui dans la periode de reference
poursuivajient leurs etudes,
poursuirvairent leurs etudes,
2- Les femmes au foyer gqui dans cette meme periode n'avaient
2- Les femmes au fToyer qui dans cette meme periode n"availent

pas d!autre activite,
pas d"autre activité,

3- Les rentiers, c!est a dire les personnes quji sans avoir
3- Les rentiers, c"est a dire les personnes qul sans avolr
besoin ge travailler ont des revenus ; cette categorie
besorn e travairlJer ont des revenus ; cette, categorie
englobe les propriétaires terriens et les retraites,

englobe les propriétaires terriens et les retraites,

4- Les personnes ne rentrant dans aucune des trois
4- Les personnes ne rentrant dans aucune des trois

categories sus-mentionnees mais gui n'avaient pas un emploi.
catégories sus-mentionnees mais qui n"avaient pas un emploi.
Ainsi on designe par population active les individus
Ainsi on désigné par population active les individus
gqui ont la capacite de travailler, gu'ils travaillent

qui ont la capacité de travailler, qu-ils travaillent
effectivement -ce sont les "travailleurs"- ou qu'ils ne
effectivement -ce sont les "travailleurs™- ou qu"ils ne

travaillent pas -ce sont les "sans travail".
travaillent pas -ce sont les ‘'sans travail”. )
Tous les chiffees utilises ulterieurenemt seront isSsus

» y
du resencement economico-social de 1987 effectue par %e
du resencement économico-social de 1987 effectue par e
Centre des Statistigques d'Iran.
Centre des Statistiques d"lran.

Sur 1l'ensemble de la populatjion de plus de six ans,
Sur I"ensemble de 1la population de plus de siIx ans,
globalement, 502 502 personnes etajent actives dont 332 175
globalement, 502 502 personnes etalent actives ont 332 175
hommes et 170 327 femmes. Le taux g:activite des ommes est
hommes et 170 327 femmes. Le taux activite des ommes est
de 71,5%, celui des femmes de 40,5%.
de 71,5%, celuil des femmes de 40,5%.
On peut remarquer le nompre reiativement important
On peut Jemardquer le nombre vrelativement important
d'actifs de § a 9 ans. En effet, dans la population citadine
d"actifs de 6 a 9 ans. En effet, ans la population citadine
ou rurale la population de § a 9 ans est une population gqui
ou rurale 1la population de 6 a 9 ans est une population qui
est essentiellement occupee ar i:eco}e et guji ne travai{ie
est essentiellement occupee Bar ecole et quiri ne travaiulle
as, alors que dans la societe nomade % des enfants u
Bas: a}ors gue gans ia SOCIgtg nomage %ifi% ges en%ants %u
meme e sont actifs. ans cette classe ' e e taux
meme gge sont act|¥s- Bans cette ciasse g'gae ie taux
‘activiteX es arcons nomades est e 4,4% et celui es
g'act|V|tg* ges gargons nomages est ge %4:%% et ce}U| %es
i es de 17,6%.
Fities 48 4%
n raison des particularites de la societe nomade et de
n raison ges grtlcu}arltgs ge ia SOCIgt§ nomage et de

sa structure socio-ecomomigue les possibilites de #ravail
/ S
des hommes sont supérieures a celles des femmes et le ttaux

4 S
d'activité des garcons est ainsi supgrlemr de 6,8% a celui
v 3 »

des filles. Alors que 1l'acces des filles a 1'education est
des filles. Alors que I"accés des filles a I"éducation est
moindre que celui des garcons, dans la population des 6-9
moindre que celui des garcons, dans la population des 6-9
ans le taux d'activite des garcons est quand meme superieur
ans le taux d"activité des garcons est quand meme sSupérieur
a celui des filles.

a celui des filles.
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citadins et des nmuraux.

Les 6-9 ans = L"absemce de scolarisatiom, ou tout au moeins
les difficultés beaucoup plus importantes a scolariser Jes
enfants, font que meme dans les classex d"age ou 1la
scolarité est obligatoire (c'est a dire a partir de 6 ans)
plus de 20 % de 1la populatiom est active chez les mnomades,
alors que ce phenoneme n'existe pas dans ces proportioens
dans les deux autres groupes sSoOCiaux.

Les 6-14 ans :
Tableaw N 3 : Comparaisom du nombre et

b BouceRtage d:actifs ds € 2 14 ans

Sﬂ%Fg nena g §r g%%agfns e% TRrank:
Populatiom [Hmmmﬁs et Hommes F emmes
concernée | Fenmes

Nb Mith | % Nb
Nomad es 103659 31,8 64757 | 37,9 | 38902 | 25,2
Citadims 144567 | 2,5 112876 3,7 31691 1,1
Rurauwx 358137 | 612 251258 | 10,4 (166878 3,7

(les % sont exprimé&s par rapport a la population totale)

RISFS que chez 185 nsomsgdes d5 & 3 14 3prs; 31.9 % 48
cetts ci3sse 4-39s <SRt actifs: dans 13 psputaticr murais
872 & 18 S8Rt & seuismeRt 2.3 % daR§ 13 populatish
Ci%381n8.
ci1tadine:

Be 12 mers %assm; 37,9 % dss garcomns nomadss de cetis
c13558 4-338 SORt actifS: cOntrs 18:4 % BSWF 18§ FHFaWF &t
37 % BouF 188 <5eadins: oy

L'ecart gqui existe entre ces trois types de societes

L*"écart gui existe entre ces trois types de sociétés

est significatif, tout comme 1'est 1l'ecart entre nomades et
est significatif, tout comme I"est 1"écart entre nomades et
ruraux.

ruraux.
Comparee a la situation des garcons, la situation des

Comparée a la situation des garcons, la situation des

fllles du meme age est meilleure. Cependant, si 25 % des
fille du meme &ge est meilleure. Cependant, si 25 % des
fille nomades travaillent et ne peuvent donc etre
fille nomades travaillent et ne peuvent donc etre
§€8i§Fi§é§§r €e cehiffre tembe a 3,8 % pour le monde Fural et

g 1,4 % Beur 1la v;iie-y A agé egai Jes filles mnomades

travaillent donc plus frequemment que les filles des villes
travaillent donc plus fréquemment que les filles des villes

ou des campagnes et sont moins nombreuses a aller a l'ecole.
ou des campagnes et sont moins nombreuses a aller a I1"ecole.
Ainsi on peut en conclure gque meme sji les societes
Ainsi on peut en conclure que meme si les sociétés
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rurales et citadimes ont des possibilités supérieures
d*activités dans 1lesquelles les jeunes enfants pourraient
trouver a s'employer, les citadims et les ruraux accordent
une place plus importante a 1la scolarisatiom de lewrs
enfants. Dans ces miliewx 1'éducatiom peut en effet avoir un
impact sur le travail et le revenu futurs alors qu“um miveau
supérieur d'éducatiom n*aura pas les memes chances de
produire cet effet dans les sociétées momades.
Parmi les différentes classes d"age :

L*observatiom du pourcentage dractifs dans les
différentes classes d*age montre que le pourcentage dactifs
augmente avec l"age.

Dans 1la société nomade le taux d'activnté commence

s N
3 augnentsr a2 Partir 98 83 anS et juSqu-3 28-8% aRs, BuAS
it Baisss apres 80-87 ani-

. Bahs 13 €8Cigke Turale: i 18 ¥aux d-3&HiVie augnents
a partir de 6-9 ans jusqu'a 25-29 ans, il connait ume
diminutiom g 1a période des 30-34 ans pour augmemnter ;

partir de 40-44 ans et rediminuer enfim aprés 50-54 ams.

es sociétés citadines, l1e taux di"acttivité

1
a partir de §78 ans jusgy'a 48-44 ans puis huts

Dans

ommes
ommes : R . s
hez les nomades le taux d'activite augmente regulie-
Chez 1les nomades le taux d* act|V|te augmente regulie-
rement a partir de 6-9 ans Jusqu a 45-49 ans puis il iminue
rement a partir _de 6-9 ans jusqu®a 45-49 ans puis il diminue
a partir de 50-54 ans.
a partir de 50-54 ans.
Chez les ruraux 1'augmentation a lieu de 6-9 ans a
Chez 1les ruraux I1“augmentation a lieu de 6-9 ans a
&R

45-49 aps Ppuis ©R €ORstate eRsuite upe dimipvtiem du %aux

d’ activité.
d"activité. . . .
Chez 1les citadins il augmente de 6-9 ans jusqu'a
Chez les _citadins il augmente de 6-9 ans jJusquTa
40-44 ans pu1s il diminue.
40-44 ans puils il diminue.
On peut en conclure gque dans la societe nomade,

On_peut en conclure que dans la_  société nomade,
contrairement aux societes rurales et citadines, si 1° age du

cantrairement a sociétés rurales et citadines, si lIfage du
debut d'activit est identique, il existe des dlfférences
ébut, d"activité |de t| ue e |ste des fe ences
gmpor ntes et F nifica (L ’dans taux g {vng
1 ortantes SI nif ica ive taux d"ac 'v'te.
ATRSI B ns les éh es rura f es E c1tad1nes les actfvftes
insi daps Ies s i tés rurales et, citadines Ies tivités
éonneht fl revenu ? 1mpozkant qu gans les
donnent lieu a un revenu plus important que dans les
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Tableaw N° 1 : Répartitiom de la& populatiom nomade active selen

le sexe et l'é&ge.

Classes | Ho et fe Hommes Femmes
d'&ge Nb Nb Nb

6-9 33926 21 ,1 20076 24,4 13348 17,6
10-11 24327 36,2 15281 42,8 9046 28,7
12-14 45406 47 ,® 29398 55,5 16008 36,6
15-19 73688 | 40,85 | 49288 | 74,6 | 24400 | 44,4
20-24 50253 48 ,4 321 27 89,8 18127 48,7
25=28 45753 72,38 27788 56,8 17965 52,8
30-34 54 383 76,0 28602 98,4 16781 54,8
35-39 36003 78,3 22942 98 , 8 13061 57,4
40-44 31232 77,5 20068 g8 ,1 11164 58,7
45-48 23691 78,7 15645 89,2 B046 56,2
50-54 27778 78 ,1 20266 98,5 B621 52,%
§5-59 2052¢% 8D, 3 15597 98,3 49 32 50,8
6C-64 23632 73,8 18670 §5,6 4962 38,6
65et+ 19740 60,2 156368 83,2 3362 25,7
imc. 52 44 ,1 47 52,2 5 17,9
Total 502503 56,7 | 33217% - 71,5 | 170328 40,%

Photao N° 2
Une femme
BaxtiZri
cuisamt 1le
paim




Tebleaw N° 2 : Populatiom nomade de plus de 6 ans,

le sexe et l'age.

selon

F;;' hommes et femmes|hommes femmes
age total |actif |[N.ac|total |actif |N.ac|total |actif [N.ac
6=5 |33926€ (33926 20078 | 20078 13848 | 13B48
10-11/24327 [23703 | 624 | 15281 | 14B06| 475| 9046 | B897T | 148
12-14 45406 (44266 |1140|29398 |2B440 | 558 146008 |15B26 | 182
15-19 | 73688 71090 2598 (49288 | 46934 (2354 [24400 |24156 | 244
20-24 | 50253 (48496 (1757 32127 |30498 [1629 |18127 [17988 | 128
25-29 |45753 448711 | BB2 |27788 26934 | BS54 |1 7965 |1 7937 28
30-34 |453B3 (45044 | 339 |28602 (28280 | 322 (16781 (156764 17
35-39 36003 [35831 (17720 |22942 |22780 | 167 13061 [13D51 10
40-44 /31232 [31138 94 (20065 |19984 B4 (11164 [11154 10
45-48 (23691 23646 45 15645 (15606 39 | 7046 | 7040 E.
50-54 | 28887 |28830 57 |2026& [20211 8 48 | 86211 | B612 §
§5-58 | 26529 20483 46 |15397 (15556 41 | 4932 | 4927 5
60-64 | 23632 |23584 46 |1BGT0 (17631 38 | 4962 | 4953 §
65—+ | 1D774D |1D679 61 |1636B 1632 38 | 3362 | 3340 22
Inc. | 2| so | 2| 47| 45| 2| 5| 5| o |
Total | foi%ed 7866 | 7046 | {me37? 820
N.&c = nom actb@ifs LETEE NS P —— =

Photo
Une f
traya

N® 3 :
amnme RenttiAri
nt les chewres,




i Tableaw N° ¢ :

v

Répartition paF SBX8 ot paF 4§68 98§ PIHUALIGRS
actives nomadies, citzdire et FuFale, R valeur aDUYR-

£l Nomades Ruraux Citadims
age H.+fF. Ho. Fe. H.+F. Ho . Fe. H.+F . Ho. Fe.
6-8 33926 20078 13347 25728 16620 91 04 1718 468§ 2438
10-11| 24327 25281 90464 7501 3 48097 26511 6 24520 1 T7B02 7118
1218 | 45406 29368 16008| 257355 | 186536 70858 | 112%28 | 20365 | 22143
15-1§ | B3666& 49266 24400| 858957 | 726700 | 132257 | 710967 | 606100 | 104867
2@-228 | 50253 321 27 13127 862520 | 778768 83752 (1198066 (1031361 (166705
25-28 | 45754 27768 17%965| 713833 | 661285 52548 (1212186 (1063126 [145060
30-34 | 45383 28602 16781 | 556687 | 517507 391 B0 (1022724 | 900641 (121883
35-38 | 36003 22642 13061 | 403644 | 373028 30624 | 701437 | 630788 | 70649
40-44 | 31232 200668 11164 | 340388 | 315004 25364 | 518145 | 478771 | 38374
45-48 | 23641 135645 8046 | 364621 | 338338 2626€ | 442763 | 421662 | 211@n
50-54 | 25687 20266 B621|406368 | 360244 26124 | 396658 | 382866 | 14D62
555§ | 20529 1353597 4932 336175 | 318885 20223 | 2881471 | 2768464 8707
60~54 | 23632 1556 4562 1295333 | 280199 15134 | 2208968 | 213618 7290
65— + | 19740 15368 3362|250468 | 238270 1221% | 174341 | 1661€1 B16D
Ine. 52 47 5 2669 2210 388 12868 1790 168
Total 502503 332175 | 170326 5181790 |57100€& (7033124 (6289377 (743747
Source : Centre des stetisticwes d'lrcem, HE37,

Hi+ . o newamesy &

ft . = riuwel

Tableaw N°¢ 5§

: Reépartitiom

par sexe et pak age des PoPMIatigRs

actives nomades, citadimes et ruraleyw) am %.
Cl. Nomades Rumraux Citadims
age H.+F. Ho Fe H.+F. Hm. Fe. |H.+fF. Ho. Fe
5-5 23,@7324,43?17,56 s,@@g 1,ﬂ@}'a,5@ i,?ﬂi i,ﬁns 6,17
10-11{36,17 142,81 126,66 | 6,14 7,62 4,56 2,05! 2,86 1,21
12-14 46,95555,54536,57 15"¢m52ﬂ”@2{ 8,56 | 6,55 10,011 2,68
15-13| 60,66 176,60 144,35 36,35;6@,@mi1m,3a 25,46i42,m4f 7,78
20-24 ég,aﬁgag,gﬁiaa,é@ ss,&miag,@zi a, 98 43,4@593,@2513,42
25-28 | 72,34 |96 ,78 '52,03 (51 ,09!85,65 | 1,44 |54,10 '83,00 13,57
30-34 ?6,®2i9@,4ﬂis4,7@ 49,8«596,345 6,76 56,88596”¢milmw17
35-36 | 78,34 |98 ,84 |57,42 (48,27 96,77 | 6,79 |55,20 |96,55 | 111, 44
40-44 77,52 135,08 |55,72 49,87196 ,54 | 7,08 (53,83 195,37 | 8,35
45-49 |76 ,73 |98,16 |56 ,21 |51,84 96,06 | 7,48 |50,64 |91,08 5,13
50-54 7@,@@593,5ﬂ552,5ﬂ 54”20594”?45 7,50 47,2§E65”525 3,61
§5-59 (80,32 98,34 |50,76 |53,47 |51 ,668 | 7,06 (41,35 76,60 | 2,81
60-64 72,97 195,61 138,56 50,67 |86 ,64 | 5,02 37,13 166,65 | 2,66
65~ + (60,21 |83,16 |25,66 |53,74 62,68 | 3,81 (21,67 |43,88 | 1,86
inc 46,74 171,46 140,48 |33,24 158,76 | 6,73 (33,16 157,67 | 7,22
Source Centre des statistiques d'lran, 1987
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Figure N° 1 : Paurcentage de la populatiom nomade active €e glus
de 6 ans et €bmparBisem avec les pepulatiomns eitadinge €* rurale
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Figure N° 2 : Pourcentage des hommes nomades aetifs de plus de

6 ans et comparaisom avec les hommes clitadims €t AU,
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Rurawx —_—
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Figure n® 3 : Tawx d'activité (em %) des fewmes nemades de
plus de 6 ans et comparaisem avee les femmes citadines et

ruralss.
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Dams une publicatiom récente (1), j"ai formulé quelques hypothéses
au sujet de l"ancestralit#é afro-brésilienns, compte tenu de son
importance essentiellle pour la compréhensiom de la présemce et de
la significatiom des différemtes cultures africaimes dams la
dynamique de la formatiom socio-culturelle du Brésil.

Si a ce propes je me suls permis de considérer que le cas de Bahia
était exemplaire, c"est que la situatiom y est tout & fait wunique:
dans la ville de Salvador se concentte une populatiom iImportante
de personmes d'erigime africaime, et c"est 134 que les imfluences
gqui ont produit et sédimenté une eculture éminemmnent afre-
brésiliemne sont les plus &videntes. (2)

Pour procéder a une évaluatiom de 1la constructiom (@.e. :
structuratiomn) de 1 "amvesstim=lliit®, il coonwiieamtt ke coovssidnen 1ke
culte de Baba Egum, culte spécifiquememt dédié aux ancétres, comme
source et réservoir de valeurs civilisatoires qui alimentemt en
permanence URA Sentimemt d"vafricamité" ¢chez tous eeux gul
entretiennemt avee 1lui un lien guelconque sur le plan religieux,
selt gu ils alent été Jdnities, solt gu ils fréguentenmt simplement

ees "terreires™ (lieux de eulte) & 1'eeeasion des Ffétes publigues.

Cependamt ces relatioms se dédoublemt en une espéce d"imteraction
secondaire et touchemt une parcelle considérable d"individws qui,
méme s"ils ne maimtiemmemt avec le culte des ancétres aucun des
types de liems précités, le considéremt comme une institutiom de
grande importance magico-religieuse. Et dams ce sens, le culte de
Baba Egun se confond avec 1'idée proprememt de 1*Afrique qui
reste, pour beaucoup d'afro-bahiamais, un lieu sacré, la demeure

des dieux qui sont révérés dams les candomblés.Emnfim, le culte des



ancétres est, par excellemce, le lieu ol s'accumulemt les waleurs
qui revitalisemt pour beaucoup d'afro-brésiliems 1le sentimemt de
posséder une origine africaine.

Cette notion est éminemmemt le fruit d"ume élaboratiom symbolique,
tout comme 1°est la maniére dont est vue 1 Afrique, dans la mesure
ou se sont perdus, tout au loag du temps, les 1liens et Jes
contacts plus fréquents avec ce continemt, et de ce fait ménme,
avec les peuples qui se trouvégemt &tre directenemt concernés par
le trafic d africaims vers le Brésil. De la méme maniére, IJes
contacts avec la famille restée en Afrique ont été pratiquement
impossible pendant toute la durée de 1'esclavage, ce qui a créé de
sérlieux obstacles &4 1a formatien d'une mémnoire effective capable
de préserver, au Brésil, un seuvenle plus précis de 1'histeire des
familles de tous eeux gul y ont débargqué en tant qu eselaves.
CGeux gul ent eeARu Bu gul bRt eu des eentacts plus étreits avee
leurs parents africaims, au peint de peuvelr les identifier et de
peuvelr mpaintenir avee eux des 1iens plus suivis, sent ped
nembrewy. Eeel ne fut pessibhle, et méme 13 4 une éehelle réduite;
gue bBeaueeup de temps aprés l1a fin de 1l esclavage:(3)

ER ee sens le eandembphe, &R tant gu il est 1TAfrique revisités;
recenstruite et revéeuwe 4dans le contexte du saske, Joue uR réle
fondamental cemme réference culturelle suseeptible de permettre
diidentitier certaines {trames complexes de parentes N9o#nfaines
gut, une fels reeenstituees., sent gfflcaces dans le processus 4¢
Fapprechenent de membres d-une meme fFamille gui B8Rt véeu gy gul
¥ivent sncere d'un e8te st de 17autre ds 17sedan. €Test gue 1g
candemple dispese de mécamismes  efficaces gui aident a 13
préservatien d une memeire & Jaguelle Jes gens BAE FEEBULS BAYF



garantir, d'ume maniére ou d‘umne autre, une relatiem plus visible
avec 1"Afrique s'appuyamt sur des liens de paremté&, et, ce qui est
trés importamt, renforcer les ¢élémemts sur lesquels se comstruit
le prestige social & 1'intérieur du groupe religieux.(4)

On ne peut écarter 1"hypotheése d ume certaime fantaisie, présente
ou passée, dans la reconstructiom des liens de parenté lorsgu'il
s"agit d'inclure - et ce particulierememt 14 o0 la mémoire
collective n"a pas été capable de garantir une certaime précision
linéaire dans 1 'informatiom - des noms de personmes ou de ffigures
illustres gqui vomnt se méler & la trame des paremts wéritables.
€'est en ee sens gu'il faut faire appel a la notion de parenté
fietive, netiem gui joue un rédle Iimportant dams U "€laboration
imaginaire d'un passe dignifie et méme gleriewx, élaboration &
laguelle 8n a reeours avee fréguemee., & ehague fols gu” est en jeu
Ja néeessité d'un référentiel ethnique d'erigine.

Les deux structures, aussi biem celle du candomblé que celle du
culte des ancétres, peuvemt faciliter 1"identificatiom de noms de
parents ascendamts relevamt de pgénératioms fort éloignées des
génératioms actuelles, et ceci revét une importance fHfomdamentale
dans 1"éveolutiom de la notion di"amcestralité.

Dans 1le Candomblé, par exemple, on pgarde dans la mémoire
collective, et parfois méme noté dams des petits carnets qui
fonctionnemt comme "aide-mémoire,, les noms des fils et des
filles-de-saimts qui ont été initiés il y a fort longtemps. Et par
1'investigation, en parcouramt les systémes de parenté civile et
religieuse extrémememt compliqués, il est possible de remonter

avee une relative facilité jusqu“a un parent ascendamt donn&. 11



est bien vrai que cette recherche deviemt d"autamt plus facile que
la notoriété atteimte par cette personme dans la structure
hiérarchique du candomblé est plus grande. Mais on peut aftfeindre
cette notoriété par d"autres moyems, comme pak exemple une plus
grande capacité & accumuler des connaissamees qui dépassemt la
moyemnmne, Ou encoke une faellité exceptionnelle & ménoriser 16s
chants liturgiques, ou méfme une personnalite marquante capable de
s'impeser au groupe au-deld des hHiérarchies de ceommandements.

Les cérémonies funéraires, conme 1'Axéxe(%),, par dela leur
fonetion premieéere gui est de rendre hemmage & un Jpitie du
candomblé & 1'eeccasion 6de sen déees, réalisemnt égalenent Ile
transfert de 1'existemee individualisée a 1'existence collestive.
eeli n'est pessible gu'avee 1'avénenenkt de sa mert, et par 1a-
féme, de la perpétwation de sen sseuvenik dans le eentexte de 1a
eemmunaute religiewse. A ees oeeasions, pendant le dereuwlerent 48
eertaines ecérémenies internes du eandembhes, ees merts fllystres
§ORt Féveéres, dans 1'espace saer® gqui leur est attribue, 18 “iBe¥,
1'un des sndreits 18s mieux preéserves du “terreire™, augquel seuls
ceux gut deétiennent 17auterite fonctieanehhe peur le falre QAL
aeees. &)

En ce qui concerme le culte des ancétres, 1le culte de Baba
Egun(7), 1°identification des ascendamts lointaims s"y trouve bien
sir facilitée par 1a nature méme de ce culte. Les ancétres
divinisés, et tout particulierememtt ceux qui relévemt du groupe
afro-brésiliem, sont facilememt identifiés par towus eeux Gul
fréguentent avee assiduité la communauté religiewse. Le "“Baba
Egun™ - nowm générique de tous les aneétres divimises - , & #ravers

up tralt spéelfigue, un eRant gui lui est partiewhier, le Aom gul



Jui est donmé, une maniére qui lui est propre de se présenter ou
de danser dans le ("barracao™ 1it. “"grande baraque,) lieu clos et
couvert ou se déroule les cérémonies pendamt les fétes publiques,
ou encore A travers d'auttes symboles qui ne sont pas tHowjours
visibles pour un étranger, A& travers tout cela denc le Baba Egun

est faclilement identifié et reconnu par U assistance.

11 se trouve que cette assistamce est le plus souvemt formée par
des descendamts de ces mémes ancétres, et que ces descendants
attendemt de ces dermniers, leurs ascendamts divinisés, quils Jeur
donnemt un conseil, 1les bénissemt, apaisemt leurs douleurs, Ileur
transmettent un message de paix. Ces persomnnes qui fréguentemt 1le
“gterreiro™ de Baba Egum, et tout particulierenant les plus vieux,
savent gul ont &té& ees ancétres de leur vivamk, et ee gul se passe
en un eertaln sens damns les eérémenies publiques, e€'est wAe
eemmunien transeendiamtale, uh dialegue entre parents gul se
preduit dans une dimension de reneentre entke vivamks et merts. La
netieon de paremt est utilisee Jel dans une aeeeption sONanRtigue
plus large et opératiommehhe, afin d'étre a4 méme d'inelure dans dA
méme champ de parenté nen seulement esux gut s8 rattaehent & dA
aneétre gueleenque par veie de ecsnsanguinite., Mmats epeere #QHs
ceux gul, directenent su indirsctenent., s8Rt copsideres mempbres ds
1z cemmunaute religisuse:

La cérémonie appelée "AKU", au cours de 1laquelle ont lieu
1"appel, 1°"évocatiom et 1"invocation ultime de 1°esprit du mort,
le poussamt et le préparamt 4 sa collectivisatiaon, en méme temps
quelle formalise et fixe sa participation a4 cette méme

communauté, rompt défimitiverent les liens individuels de parenté
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du mort avec certaims des membres de 1la société pour en
formaliser et établir d"autres, plus sacrés et plus extensifs.
D "une certaime mamniere, a partie du Aku, 1 esprit est prépaké A
devenir Baba Egum, ce gqui se produira aprés la cérémeonie de
consécration qui se conclut lersque luli sont remis les vétements
sacrés, appelés ""Axe", vétememts avee lesquels il reviemdra dans
la eoemmunauté peur y exereer les fenetiems gul sent eelles de
1'ancétee : entre autre, eelle de eenselller permanent de la
eommunauté(sd)

L influence du culte de Baba Egun dans 1"élaboratiom de
1l ancestralité afro-brésiliemne est extrémement puissamte. 11
s'agit, de fait, d'un culte encore trés réserveé, voire préservé
de la curiosité publique, puisque A"y ont aeceés gque eceoux guli y
sont invités par 1'un de se6s membres, 6ot gu’ils delvemnt, de ece
fait, respecter les normes internes du "derxreire".

Sur 1°Tle de 1taparica, ou se trouve le plus grand nombre de ces
“terreiros™, les sacerdotes ont toujours velllé trés soigneusement
a ce que le culte des ancétres se pratique avee 1a plus grande
diserétion. Mais 1leurs efferts pour le tenie éleigme du grand
publiec A"ent de lein pas toujours été ecouronnés de sueees, €A
prande partie & esause de 1a spéeulatiem immebiliére gul sévit sSuf
1'Tle et gui met de plus en plus d'étrangers en eentact presgue
immédiat avee ees eommunautés religiewses gui, Il y a peu &7aAnées
shneere, se Mmalntemalemt physiquenent élelgnées des &entraes

urbains.

Cet ¢éloignememt, qui du reste a toujours répondu aux voeux des
chefs religieux, allié & son caractere intrinseque de culte de 1la

mort, dans son expressiom la plus simple, semble encore tenir a



1"écart un nombre considérable de persommes méme parmi celles qui

sont liées aux candomblés de Bahia. J"ai eu plusieurs ffois
1"occasion d entemdre 1°un ou 1'autre des dignitaires des
candomblés de Bahia exprimamt leur crainte = leur quasi terreur =

de ce que quelque chose puisse leur arriver si jamais ils allaient
assister 34 une féte de Baba Egum. Certaims sacerdotes, s"ils
n"interdisemt pas & leues acolytes de fréquenter de #els
*“terreires™, du moims ne les incitent-ils pas & assister aux
eérémonies pendamt lesquelles on évogue et on rend hommage &ux
aneétres africaims et afro-beésiliens (9)

C'est ainsi qu“ume bonne part de ce qu“om appelle le "peuple-de-
saint™ (10) ne fréquemte pas les "terreiros™ de Baba Egum™, et a de
ce culte une connaissamce parfois des plus limitées. A vrai dire,
cette situatiom qui pourrait é&tre vue comme une sorte de
distanciatiom entee deux groupes qui ont des intéréts religieux
communs, est au contraite d une grande utilité& lorsgqu il s'agit de
délimiter les espaces et les univers effectifs de ehaeun de €8s
groupes. Cette réserve, ee champ fortememt margué par un contenu
magiegue gul est réalisé dans 1a prepre aetien rituelle, est d'une
impertanee vitale dans 1'élaberatieon des symbeles gui se projetts
& 1a base de 1a seonstruction d'une aneestralité afro-brésilignns:
11 est neteire gue ee eulte, dans 1a dimensien de sa stryeturs
formelle st sacree, csAstruit une espeee de synthese eptre 18
eenteny thanatelogigwe et J1a netien  d°grigine ethalgue o4
familiahe. £°est dene IJui gui, &R partamt du eulte de 1a mert;
rend preches 1es uAs aux autres 1ss aneétres afrieains et les
gneetres afre-bpresihiens. 11 est up pirelr qui reflete &R méeme
temps dne Afrigque éternellement imaginge. révée copme &tant e

2c



berceau commumn, ou habitemt les ancétres divimisés ou nom, et le
sentiment de la continuité sans failles, perpétuée dans
1"aspiration & une définitiom de 1"altérité comme postulat idéal
d une ethnicité& negre, qui alimente 1a quéte incessante d"une
citoyenneté& a part entiére et en tisse la trame. A partie de 13,
1"univers sacré céde 1a place & 1°univers réel, o4 1la motion
d"ancestralite viemt & @tre traltée sous son angle politico-

fonctiomnnel.

Pour une évaluatiom théorique des différemts aspects sous lesguels
se présemte la notion d"ancestralité afro-brésilienns, clairement
construite & partir d"ume spécificité ethnique, damns le champ
objectif des représemtations collectives du négre a Bahia,
1'héritage culturel religiewx maintenu et en permanence recréé 3
1'intérieur des candeomblés devea faire 1°'objet d une attention et
d'un traltement spéecial parce gu'll constitwe Une source constante
de frevitalisatioh 6de eette mMméme netiem d'ancestralite afre-
brésiliente.-

L*une des plus solides structures de soutiem et de maintiemn socio-
culturel du négre a Bahia, mais aussi dams d"autres régioms du
pays, a effectivememt é&té la communauté religieuse afro-
brésiliemne. Elle a servi de support permament au processus de
construction et de revitalisation de 1" identité éthnique du négre,
4 travees 1"appréhension et 1a re-formulatiem d'un vaste &t
complexe contenu symbelique gqui renvole, en régle générale, au
mythes passés gui sont enfowis dans la eenscience eollective 6t
gul ferment 1'arriére-plam des eonecepts et des fondements d'une

aneestralite afro-brésilienne.



Mais nous pensons aussi que 1l‘articulatiom de 1l°ancestralité& a
lieu égalememt par dela des limites du territoire sacré des
candomblés et qu-elle touche le champ subjectif de 1la
représentation collective, champ dans 1lequel se projette un
héritage africaim revendiqué qui trouve son contexte dans les
aections politiques plus vastes ou sont en jeu 1la notiom de
personne et d'identité ethnigue.

A la rigueur cet héritage, dams la mesure ok il se prétend
effectif et efficiemt dans 1°élaboratiom d"um cadre de références
capable de projeter une ethnicité politiquememt consistamte en vue
d"obtemir certaims dividendes sociawux, n"existe pas sur le plam de
la réalité historique. Elle existe, si nous pouvons nous permettre
de nous exprimer ainsi, uniquememt dans 1l1le champ purement
idéologique, édifiée a partie d"une image symboliquement
représentée par une Afrique qui, comme news 1 avems dit plus haut,
est mythigquement idéale et mystiquenemnt perdue dans le temps et
dans 1'espace. Et elle est, peut étre pour esette raisem méme,
extrépenent dynamiguwe et eonstamment revitalisée par les astiens
gul dépendemt d'elle peur aveir une feree multiphicakrice de
Fésultats objestifts.

Cependamt, la constructiom d"um héritage idéal, et en tant que tel
projeté& comme bien symbolique et retravaillée dans les relations
sociales et 1les échanges spécifiques entre 1°ensemble de 1a
société et la communauté négre-bahiamalise, sUrgit et aequiert une
signification propre & partie de contextualisations historigues &t
culturelles bien précises. Mais eces références sont rapidement
écartées ou discretememt isolées dams la mesure ed elles Rne
preduisemt pas de fésultat pratigue ifmmediat; 84 S&RE8FE

ssigneusenent mises de e8te, peur eoAsStitwer une serte de “domaine
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réservé™ auquel on pourra avoir recours et dont on pourra se
servir a tout momemt, s*'il s'avérait nécessaire de faire appel a
un support de nature historiographigue.

D"ailleurs, la population négro-bahianzise, ou du moims ceux de
ses membres qui ont déja atteinmt un niveau certaim de
conscientisation politique, cherche par tous les moyems qui sont &
sa portée a s'informer toujours plus des luttes passées, des
succeés et de la vie quotidienne de la communauté dams I "histoire,
ou en encore de 1'histeire de sa vie quotidiem=. Cette partie
plus politisée de 1la communauté fréquente avec assiduit® les
institutions qui organisemt des manitestations concermamt 1la
culture négro-bahiamise,, cherche & s'informer des Hravaux
spécialisés dans le domaime edes études afro-breésilieniws 6t
partieipe aectivememt des reneentres ou se diseutemt les pelitigues
publigues gui eenecermemt la pepulatien megre-Hrésiliennes.

Bar eet engagememt. la eefiiunauté en guestionm eherehe & vaimere et
4 dépasser ses limitatioms; et il n'est gue juste de seuligher que
ges limitations Jul B8Rt &té Iimpesées par une seelete gquik § teut
menent 1°a mise en marge, echerechamt a lui pier et & Ilui refuser sa
gualite de sujet de W histeire:

Aujourd-hui, l"afro-brésiliem ne se contemte plus d"é&tre un simple
objet d"analyse =: il participe activememt aux discussions qui 1le
concermemt; et, ce qui est plus important encote, pak dela ses
positioms et ses contributions théoriques, il contribue & 1la
réflexion engagée en y apportamt 1le poids de son expérience
accumulée duramt ses actioms conceetes en vue d'une révision de
1'ordre économique et soeelal, afim gue puisse s5e eBAstruire UARe

secléte juste et égalitaire dans teus les domaimes. Enfim, par sa
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positiom critique, l*'afro-brésiliem contribue & déveiler et a
rétablir la vérité a propos des événememts gque lU"miistoire
officielle a retemus comme étant des épiphénom@émes de moindre
importamce.

En ce sens, l1"ancestralité& afro=brésiliemnme en viemt & &tre
construite a partir de paramétres qui jusque 1la n"avaiemt pas &été
utilisés par la communauté concermée ¢ dams la mesure ou elle
s"éloigne d"une référemce africaime, elle se rapproche #oujours
plus d"une référemce qui prend pour base son vécu dans la société
brésiliemns,, sans pour autamt mépriser 1la contingence de
1'histoire qui 1"améme constammemt & 1'exaltatiom de son origine,
africaine.

La connaissance de 1'histoire, méme Si elle n“est pas
nécessairenemt présemte dans le discours de l"ancestralité - elle
peut néme, Ilorsqu’elle apparatt, manquer de clarté et de
consistamce scientifique - est un élémemt d une certaime maniére
innevatewr dans la conceptuwalisation et la construction de cette
méme ancestralite eonsidérée sous son aspeet HBR SA6Fé,

tette cennaissamnce deviemt de nes jeurs de plus en plus nécessaire
4 la strueturatien de stratégies fondamentales a la fdomuilagisn
d'un diseours pelitique capable de eensidérer 1Thistelre E8fMe HAE
seuree d'interpretation du veeu gustidiem du nelk. Et guand cela
devient difficihe, alers 1T7uRivers  saere, gqul comperte WuAe
symbiese entre le réel et le maglgue preprement dit , se révéls
partieculierehent Impertamt dans 17interpretation d'un contexts
sgelal s 1e résl et 1'imaginaire Rt 1a cgnsistance 47uRe
gxperience v&cus:

En ce sens, et pour conclure, la relation des afro-brésiliems avec

le monde sacré au sens striect se construit égalenent en direction



de la possibilité d"identifier dams 1"univers socialement reconnu
une référemce & partie de laquelle est élaborée 1la notiom de

personne ethniquememt définie ((11)



(1)BRAGA Juliom, ‘“Ancestralidade afro=-brasileir®&", in RELIGIAO E
CIDADANIA,(EdH), Bahia, EGBa/s UFBa, 1990. Cet article, tout avtant
que les travaux sur lesquels s"appuie la présemte conféremce, sont
parties intégramtes d"ume recherche plus vaste qui porte sur le
phénoméme de la résistamce culturelle du négre & Bahia gque nous
avomns entreprise, avec 1 appui de la Fondatiomn Ford. Il s"agit a
veai dire d"um vaste programme de recherche qui est centré sur 1la
présence du négre a Bahia duramt la premiére moitié du XX.siécle.
Nous avons égalememt 1 intentiom, & travers ce projet, d"établir
une Bangque de Référemces, dont le matériel informatisé sera mis a
la dispositiom de la communauté en géméral.

(2)D"apres le recensememt de 1980, la populatiom de noirs et de
gens de couleurs représentait 78% de la populatiom de Bahia. De
plus, ce sont effectivememt les ¢élémemts culturels africains
introduits au Brésil qui défimissemt, de fait, une identité
culturelle bahianaise.

3)Quelques persommes ont réussi, a partir d'ume certaine épogue, a
établir des contacts avec des gens de leur famille résidamt en
Afrique. Nous citeroms ici & titre d exemple 1la famille Rocha et
la famille Alakija. Pierre Verger, damns son oeuvre classique, FLUX
ET REFLUX DU TRAFIC DES ESCLAVES ENTRE LE GOLFE DU BENIN ET LA
BAIE DE TOUS LES SAINTS. DU XVIk. AU XIX.SIECLE, Sao Paulo,
Corrupi®, 1987, enregistre 1a venue au Brésil en 1965 de Maria
Remama da Ceneeiga®, 1'une des passageres du briek Aliamga gqui fit
la traversée Bahla-Lages en 1899, En 1968, Amérieo Bispe da
Silveira, Brésidemt de la Confrérie gui avait aceueillhi Remana
Ceneeicao & Rie de Janeirwo, conckrétisa &4 son tour le réve de
visiter 1'Afrigque d'ou étalemt partis ses aneétres., VERGER,
Bierre, op. e€lt., p.631. A partir de 1a& un eertaim fombre de
deseendants d'africaims ent effeetwe des veyages au continent
afrieaim, & 1a reeherehe de plus d'infermations SUF WASUFS
srigines., Mmals surtewt sur les divinites afriealimes Féveéreées ad
Brésih. Blus tard eela fut faeilite par 1a eréatiom d'une 1igne
aérienne internationale Rie/Lages.

4) Nombreux sont les travaux écrits sur le Candomblés. Nous n"en

donneroms ici que les plus divulgués:

Carneirow, Edsomn - CANDOMBLES DA BAHIA, Rio, Edigoes de Ouro, 1976.

Bastide, Roger = O CANDOMBLE DA BAHIA (RITO NAGQ), Sao Paulo,
Editera Naciomal, 1978.

idem AS RELIGIOES AFRICANAS NO BRASIL, Sao Paulo,
Livraria Pionieira Editora/Editora da Umiversidade

de Sao Paulo, 1971. 2 vols.

Pour une étude plus détaillée des relatioms inclusives du

Candomblé voir essentiellememt 1" oeuvee excellemte de Vivalde da

Costa Lima, A FAMILIA-DE-SANTO NOS CANDOMBLES JEJE/NAGQS DA BAHIA.

UM ESTUDO DE RELACOES INTRA-GRUPALS. Salvador, Pos-Graduwaga® &

Ciéncias Humamas da UFBa, 1977 (Dissertagao de Mesftrado).

5)Pour une descriptiom de 1°Axéxé&, voir, essentiellememt, Bastide,
Roger, "L"AXEXE", in z LES AFRO-AMERICAINSG, Mémoires de I"Imstituts
Frangais d"Afrique Noire, n® 51, 1952; Santes, Juamna Elbeim, dos,
0S NAGOS E A MORTE, PADE, ASESE E CULTO DE EGUN. Pettropolis,
Vozes, 1976.

6)Au sujet du *“Ibo™, lieu sacré ol sont vénérés les morts
illustres d"un candomblé&, ct BRAGA, Julio, RELIGIAQ® E
CIDADANIACoOEE.), Op.cit., pp24-25.
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7) Au sujet du culte des ancétres, le culte de Baba Egum, ses
rituels et son importamce damns le contexte de la religiosité afro-
brésiliemne, nous renvoyoms le lecteur aux travaux suivants :

Lima, José, A FESTA DE EGUN,BAHEA, 1n ¢ FOLCLORE BAHIANO, ftrés
ensaios, Bahia, 1952.

Santos, Juama Elbein dos, OS NAGO E A MORTE, op.cit.

idem = O CULTO DOS ANCESTRALS NA BAHEA: O CULTO DE EGUM, 1In :
OLOORLISA; Escriteos sobre a religiao dos Orixas. Sao Paulo, Agora,
1981.

Verger, Pierre, NOTES SUR LES CULTES DES ORISA ET VODUM. Mémoires
de 1"Institut Frangais d"Afrique Noire, n° 51, Dakar, Sénégal,
1957.

Braga, Julio, GENTE DE PONTA DE ARELA; ANCESTRALIDADE NA DINAMICA
DE UMA COMUNIDADE AFRO-BRASILEILRA, In GENTE(Revista do
Departamento de Antropologia da FFCH/UFBa), Vol.1 (1): 19-36,
1984.

idem = ANCESTRALITE ET VIE QUOTIDIEMMWE; LE CULTE DE BABA EGUN A
PONTA DE AREIA, Strashourg, France, Reproductiom Moderme, 1986.
jidem - RELIGIA® E CIDADANEA, op. cit.

Ziegler, Jeam, OS VIVOS E A MORTE; UMA SOCILOLOGEA DA MORTE NO
OCIDENTE E NA DIASPORA AFRICAMA NO BRASIL, Rio, Zahar, 1977.

Rego, Waldeloir,, "Mitos e Ritos Africamos na Bahia™, In:
ICONOGRAFIA DOS DEUSES AFRICANOS NO CANDOMBLE DA BAHIA ((dquarelas
de Carybé), Fundagao Cultural do Estade da Bahias/ Imstituto
Nacional do Livro, UFBA, Sao Paulo, 1980.

(8) "Aku™ = cette cérémonie n"a pas encore é&été dimemt <&Etudiée.
Dailleurs, 1"étude en sera toujours rendue difficile - sinon
impossible - par le fait qu"il s'agit de 1"une des cérémonies Iles
plus "fermées™ des "ferreiros” de Baba Egum, d"autamt plus qu“a ce
rituel ne participent que les sacerdotes 1les plus anciems, 1les
*0jés Agbas', lesquels réalisemt cet acte liturgique en velllamt &
se conformer d'une maniére extrémement rigide aux préceptes
traditionnels.

(9) Cela n"empéche pas, cependamt, qu-un nombre toujoues plus
grand de “fils™ et de “filles-de~-saimt™ se rendemt a ces
"terreiros™ les jouks de fétes. A ces occasions ils se montrent
curieux et veulemt tout savoir, mais 1les sacerdotes leur opposent
une résistance trés ferme, et exercemt une vigilance extréme,
cherchamt & éviter & tout prix que les rituels essentiels ne
soient révélés.

(10) L expressiom “peuple-de-saimt” se référe aux personnes gqui
sont directememt 1iées a 1'orpganisatiom socio-religieuse des
candomblés de Bahia. Utilisée de maniere mogueuse elle semble
révéler une attitude de mépris envers eeux gui ent le candemblé
poeue religion.

(11)La questiomn de 1"ethnicité du négre au Brésil, sa
conceptualisatiom et son expression sociale sont devenus 1 "objet
de discussioms mouvememntées dans les rencontres académiques et les
réunions de spécialistes des sciences soclales. L"une des
contributions les plus précieuses a4 la compréhension de la maniére
dont se construit 1'ethnicité dans un contexte social bien préeis
est le travail du protesseuwr Jeferson Bacelawr: ETHNICKTE : ETRE
NEGRE A SALVADOR, Salvader, lanawa, Penba, 1989,
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Dominique LUTZ~-FUCHS (#))

Avec la collsboration de Pierre ERNY

LA STERILITE FEMININE AU MALI

(en miliceu malimké et bambara)

La stérilité est dans toute I'Afrique vécue comme un drame par la
femme qui en est affect®e. Dans le Sud du Mali, celle-ci est comparée
a un tas de bois consumé par le feu (puisqu'il ne restera d'elle gue
des cendres), ou encore a un arbre sans rameaux qui ne peut porter
de fruits, a une branche de bois mort gxi tomibe, a une route séche,
etc. Du fait qu'elle ne transmet pas la vie, elle n'est pas considérée
comme vraiment vivante. La mallmureuse, affublée de sa t@re, est

hantée par le désir d'en comprendre la cause.

1. LES CAUSES DE LA STERILITE

En ville, toutes les femmes interrogées pensent que la stérilité peut
étre, entre autres, une maladie physique. On rassemble sous une
méme rubrique tout ce "qui gate le ventr®", aussi bien ce qui
provoque une stérilité primaire que ce qui est a I'origine de fausses
couches. Le terme de "maux de ventre" ne recouvre aucune
pathologie biologigque précise, et peut désigner aussi les symptomes
d'un conflit psychique. Bien entemdu, Jles menstrues et les
perturbations qui les affectent jouent un grand rd0le. Leur absence
est de mauvais augure: "Tant qu‘on voit les régles, on peut traitiEr;
mais quand on ne les voit plus, on ne sait que faire." Et ce d'autant
plus si "on est né comme celd". Une stérilit®é mise en relation avec
des douleurs menstruelles ou des cycles irréguliers est de maoimdre
gravité. Dans tous les cas, il s'agit d'une maladie du sang: Quand
dans un arbre la séve ne circule plus, celui-ci s'asséche. "L'intestin
de la grossesse" peut étre soit "ferm&", soit "bouché". Crogue-t-on
trop de kolas, les trompes peuvent s'obstruer de graisse (comme ces
neix interviennent dans le palement des dots, on dira: "ces femmes
sont trop riches, elles ont croqué trop de marisges"). Celles qui
congoivent I'embryon comme un enfamt-miniature donné par 1"homme,
estiment parfois que leur partenaire "n'a peut-étre pas l'enfant dans



le samg"™. Mais comme du coté masculin on associe puissance et
fécondit®, c'est pratiguement toujours la femme qui est incrimimée:
"Méme dans les milimux instruits, nous a dit une enseignante de
sciences naturelles elle-mfme stérike, les maris n'acceptent pas de
consulter, sauf en cas d'impuissance; c'est sur la femme qu'est
rejetée la faute, et elle doit supplier son époux pour que de son coté
il fasse le nécessaire.” On sait que des maladies vénériennes comme la
syphiilis peuvent avoir une action dévastatrice. Lorsque les démarches
auprés des marabouts s'avérent inefficaves, les femmes viennent aux
consultations de P.M.I. pour se faire traiter sur le plan organigue;
mais cela n'est habituellement envisagé que dans un deuxiéme temps.

b. La stérilitt par transgression d'interdits ou de reégles sociales

La stérilité est trés couramment imputée a une faute commise par la
femme.

Une épouse est estimée quand elle arrive vierge au mariage. Au
moment d'entrer dans la belle-flamillle, on lui fait subir un "test" pour
savoir ce qu'll en est: c'est le she-mima, la "saisie du poulet sacirdE'".
Avant I1'épreuave, on avertit la jeune épouse que si elle n'est pas
vierge, il lui faut refuser de prendre le poulet en maims, sinon elle
sera stérile. Mais comment ne touchensit—elle pas 1'animal, méme si elle
se sait coupable, puisque cela lui ferait perdre I'estime du groupe
nouveau dans Ilequel elle vient d'entrer, et dont elle risquerait
d'étre bannie définitivement. Si la belle-famille a encore des doutes,
elle peut soumettre la jeune femme a un second test, le bulotii—-bd : H
Ilui faut enlever une poignée de paille du toit du vestibule sacré,
Tenflammer, et éclairer ainsi la chambre du chef de famille pendant
quelques instants, le tout en invoquant le nom des ancétres.
Exécuter ce rite sans étre vierge, c'est se condamner pour de bon a
Jla stérilm@. Si au bout de quelque temps il n'y a aucun signe de
grossesse, le mari peut encore demander une "wvérificafiton": & 1'aide
d'un fétiche familhiall, on fait planer sur la femme une menace de mort
en cas de parjure, et on la somme d'avouer la vérité. Elle ne pourra
enfanter qu'en procédant a une confessiom, & moins qu'il ne soit déja
trop tard et que les sorciers ou les djimns aient déja agi.

La loi la plus importante qui s'impose a la jeune mariée est celle de la
fidélité a son mari. La femme stérile est accusée dans tous les cas
d'avoir des amants, dont elle doit avouer les noms a une vieille, que
les Malimkés appellent sungquruba, celle qui fait des rapports sexuels
un meétier du fait qu'elle n'a pas d'enfants. Les jeunes de douze a
vingt ans la recherchent comme partenaire sexuelle, méme si elle est
vieille, Considérée comme une prostituée, elle n'a droit a aucun
respect de la part des femmes qui ont enfanté. La notion méme de
plaisir sexuel étant peu mise en valeur dans les campagnes, I'intérét,



pense-t-am, qu'une telle femme peut trouver dans ses relations ne
peut résider que du cb6té de l'argent. En bambara, la femme stérile
s'appedle terediwgu, "la garce™, et on dit d'elle: "Bererti ban wo
mimna, basa ti don yen”, "le marguoumillat (image du foetus male) ne
peut pénétrer dans le trou dans lequel se trouve toujours un batoor':
le fait d'avoir des rapports sexuels dans un bref laps de temps avec
plusieurs hommes différents inhibe, pense-t-am, la conceptiom: "le
mélkange de lait de chiemne, de lait de chévre et de lait de vache ne
caille pas™. Dans ce contexte, la femme stérile est quasi
automatiquement accusée d'adultére. Tout Ja pousse a se sentir
coupable de son état.

Selon la traditimm, il est sévérement interdit d'‘awvoir des relations
sexuslles en pleine brousse, celle-ci étant opposée a I'espace socialisé
du villsge et considérée comme le domaine privilégié des Invisibles.
Le cas échéant, il faut une purification rituelle pour se libérer des
dangers que la grave offense ainsi commise vis-a-vis de la terre-meére
fait peser sur tout le groupe. On estime qu'il ne peut s'agir la que
de rapports avant ou hors mariage, sinon quel intérét y aursit-il a
s'éloigner du village oG tout est normalisé€, ritualis®, socialement
canalisé ? On comprend que pour la femme il puisse y avoir Ja menace
pour sa fécondite.

Certains interdits peuvent aussi avoir trait a la place méme qu'‘occupe
la femme dans la vie religimapse. Chez les Bobos, elle sera stérile si
elle golGte au repas sacrificiel destiné a une divinité importante. Les
offrandes a certains "fétiches" ne peuvent étre préparées par des
jeunes filles, mais uniquement par de vieilles femmes "qui n'ont plus
rien a craimdre™. La tradition octroie a chacun son rdole; ne pas s'y
tenir, c'est s'exposer a la "stérilité socizlke”. Mais comme la sexusdité
est trés largement affaire sociale, on passe avec une grande facilité
de cette stérilité-la a lJa stérilité physiologique.

c. La stérilité due a Yaction des Invisibles

On admet pourtant que Jla femme pxikse ne pas étre entiérement
fautive dans tous les cas. La stérilité peut aussi étre 1'ceuvre des
sorciers. Cewx—ci ont pu procéder a un "enlévement" de placenta
(wolomoik®), congu comme une sorte de compagnon ou de "double" de
Tenfant sans lequel celui-ci ne peut se développer, ou atiacher
autour de la taille d'une femme la "ceinture des sorciers” (shu-—dizlks),
Ja condamnant ainsi A& une stérQité définitive. Un ascemdant,
principalement la mére, a pu promettre d'offrir des sacrifices a un
ancétre ou a un esprit, sans respecter ses engagements. Une mere
peut ainsi devenir responsable du malleur de sa fillke.



La femme stérile qiii se trouve sous I'emprise de sorciers a toutes les
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chances de devenir sorciére a son tour, car "plus une personne a de
maternittés, plus elle tend a faire de bonnes actioms, dans I'espoir
que ses bienfaits provoquent des retombées favorables sur ses
enfants, et par la méme sur elle”. Par contre, une femme stérile n'a
personne pour combler son manque: elle tentera d'y pourveoir en
"mangeant" le "double" (dya) d'autres enfants. Accusée d'étre stérile
pour avoir "avalé" le dva de son foetwns, elle va, pour continuer a
faire partie de la société des sorciéres, étre obligée chaque année de
"manger” un de ses proches parents. C'est la raison pour lagquelle on
craint tellement les femmes stérikes: insatisfaites, incomplétes, elles
essaient de compenser leur vide intérieur en introjectant ce qui leur
manque sur un mode oral négatif. Ne pouvant accéder au stade
génital associé¢ a la maternit®, elles régressent.

Chez les Bambaras, comme chez les Peuls ou les Sonrais, les djimns
peuvent aussi étre responsables de la stérilité féminime. Si un de ces
esprits tombe amoureux d'une femme, méme a l'insu de celle—ci, il
veut se montrer plus puissant que son rival le mari. Pour se la
réserver, il I'empéche d'awvoir des enfants. A Il'imverse, une femme-
djinn peut aussi tomber amoureuse du mari et, pour se montrer plus
puissante que sa rivale, empécher celle-ci d'avoir des enfants.

Comment se guérir des lamgueurs causées par les djimns ? Les Peuls
conseillent "de prendre un liguide de couleur jaune, d'en boire, de
se laver avec lui, de se couvrir d'un boubou blanc et de se coucher
au milieu de la maisun'. C'est une sorte de renouwslllement du mariage
que I'on demande ainsi a la femme. Les Bambaras et les Malimkés vont
voir des hommes possédés par les djimns et que 1'on considére de ce
fait comme guérisseurs. IlIs soignent les femmes stériles en sacrifiant
un coq rouge et en crachant dans le sang versé, dont la femme
s'enduit. La salive est souvent associée au sperme, et ce rite
symhbolise une fécondatiam.

Les djinns habitent les arbres, mais aussi les cours d'eau, les
rochers, les collives. La femme stérile peut aller se confier a eux,
espérant qu'elle pourra comme le végétal produire des fruits. Elle
leur promet un bélier blanc castré. Si aprés la naissance elle
n'observe pas sa promesse, l'enfant mourra, ainsi que les suivants. Il
faut abandonner une richesse extérieure ou un acgmis social pour se
délivrer de ses conflits intérie=urs; leur résolution ne va pas sans
abandon de bénéfices secondaires, donc sans sacrifier quelque chose.

On dit aussi d'une femme stérile que son ventre a été "attaché" par
quelgu'un qui lui veut du mal. Lorsque I'épouse jusque la préférée
volt arriver au foyer une femme jeune et belle, elle comprend que sa
place est menacée et elle va voir le marabout pour jeter un sort a sa
rivale. La polygamie réactive sans cesse ce genre de rivalités.



2. LE STATUT DE LA FEMME STERILE

"La femme stérile n'a droit a riem, a dit une de nos interlkrutrices;
elle est vouée a la solitudie. Si elle est seule épouse, 1I'homme se
remarie. Elle doit tout accepter; elle n'a pas le droit d'étre contente;
elle est sans coeur. Le probléeme est le méme que le milieu soit
scolarisé ou non. Elle n'a pas le doit de corriger les autres enfants.
Les parents du mari le poussent a divorcer et a se remarier."

"Quel déshonneur de venir au monde et de retowrner dans J'au—dela
sans laisser de rejeton ! Qui pensera a elle ? Qui fera des sacrifices?
Personne, car elle est entiérement "fimes".."

"La stérilité fait réfléchir une femme sur son sort. Elle se voit
maudite par toute la sociét®. Comme I'exprime une chanteuse du
Manding, Siramory Diabaté, dans une chanson qui signifie
litteralbsemtt: "1'enfant n'est pas un objet de vente™, la femme stérile
pleure & tout moment, que ce soit au marché ou dans sa cuisime, car
elle n'a pas d'enfant a qui elle peut acheter ou préparer a mamger.
Elle sera lasse et fatiguée, et elle se fera traiter de "bordelke™, de
voleuse, de sorciére. Tous les vices lui seront attritbu€s, car on
pense qu'elle refuse d'enfanter. C'est pourquoi certains 1'attt@cinent,
la frappant jusqu'au sang, car ils croient qu'une telle correction peut
servir de reméde. "

Lorsqu'on annonce le décés d'une femme stérile, on dit abana, "c'est
fimi". Cela veut dire que la femme ne se réincarnera pas, qulle ne
participera pas au cycle des ancétres, qu'elle est morte pour les
générations futures. Pour les gens du Mali, cela est trés grave, car
on ne combat la mort qu'en donnant la vie. La femme stérile n'a pas
rempli son rdle qui est de contrecarrer 1'emprise de la mort en
procréant. Comme les enfants permettent aux ancétres de revivre,
elle apparait comme une digue qui s'oppose au flux de la vie, a
T'action des puissances de J'autre monde et au retour des trépassés.
Elle provoque une rupture dans la chaine des génératioms. Pour bien
marquer son isolament, on lui rappelle qu'au décés de son mari elle
n'a aucune chance d'étre prise en considération par 1'un des fréres
du défunt comme ce serait le cas si elle était meére.

La femme stérile ne peut prétendre jouir normalement des biens de la
conmunauté. Elle est condamnée a toujours suivre son mari aux
champs, car elle n'a pas de descendance pour la remplacer. Personne
ne la relaiera jamais pour faire la cuisime, et vieille, elle sera
abandonnée. En principe, les enfants sont le soutien de leurs parents
agés, et une des principales motivations pour avoir beaucoup
d'enfants se trouve dans cette "assunamee-wiizillesse™ qu'est le garcgon
pour le pére et la fille pour la mére. La femme stérile est comme
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isolée des générations passées, futures et méme présentes. On ne
tient pas compte d'elle dans la communauté. Et comme une fille est le
résultat de I'éducation donnée par sa meére, son état rejaillit sur ses
parents: ceux—Ci ne peuvent &tre accusillis selon les normes dans le
foyer conjugal. Si elle a des coépouses, sa situation est souvent
intokerable: des mogueries, des railleries et des vexations incessantes
en feront une éecerehée vive. Persenne n'est 1a peur la seutenir. Elle
doit se taire et tout acecepter, eemme guelgu'un gui A'a pas de statut
seeial. Ben existenee est dépeurvue €e sens. 'intéeende gue 4 6s,
femme méchante, ennemie de Pied ! Tant gue le busher ey 13 jarre
n'aeeoueherent pas, 4 ne seras pas mere’, Iyl erient les autres. 64
eneere: '"Quiesh=68 gul ne va pas ? OR RAe veit pas de fumée ! Que
faites-vyous dene durant 1a Auit, teR marl et 8l 3% Beur 13 vexer lofs
d'un marigge o4 de festivitss, les coépoyses Ul chantent fles
lovanges de 13 mere’. EHes interdisent & leurs propres filles de i
parler, et s eela 3arrive _fHQ!Qf_é EGHE_; B8R leur fait "’_'EféEHSf“
fmmésiafsmsﬂt €e gul s'est dit;, afin deviter guehles EBHB%E%_SM lé
meme destin. Eé_f BH 3 Bedr 8_8 12 VENRGRANCE _88 12 femme sterile gqut
Beut 1'amener & Jeter de Mauvals serfs 3 ses Hvalss Blus heureuses &t
g 184F PrOGERItIYE:

Une chanson populaire décrit ce gue pensent les hommes: "Tant
gu'une femme n'a pas d'enfants, son mari ne reconnait en elle aucune
gualit®; au contraire, il 1'affuble de toutes sortes de défauts:
infidélit®, sorcellerie, vol, escroguerie”™. Il n'est pas rare gque l'on
rende la femme a sa famile lorsgue lomgtemps aprés le mariage elle
n'a pas enfanté. Elle est un étre encombrant et sans fonctiom, une
bouche inutile. Son mari lui chantera a Joreilke: "Tu n'as fait que
manger et t'engraisser chez moi. Tu es un homme, et je me demande
guelle sorte d'affection un homme pourrait manifester a un autre
homme. Deux messieurs peuwanit-ils s'entendre sur le méme lit ? Tu
as perdu le ventre de la grossesse pour ne garder gue celui de la
nourritwre.” Certes, le comportement du mari va dépendre en partie
de celui de I'épouse stérike. Si elle redouble d'ardeur dans les
travaux et si elle reste agréable, le mari pourra lui confier un enfant
d'une autre femme et Ilui demander de 1'ékever. Cela arrive souvent
dans le cas d'une premiére épouse. 1l y a 1a comme un essai
d'intégration sociale; mais ces enfants ne pourront pas la soutenir
dans sa vieilkesse plus tard. Une fois la stérilité constatée, le mari va
prendre une deuxieéme épouse. Si cele-ci n'enfamte pas non plus, il
va commencer a se poser des gquestions a son propre sujet et en
prendre une troisiéme. Entre temps, i1 sera 1'objet de 1la risée
publigue. Lors des discussions sous l'arbre a palabres on lui dira:
"Alors toi, grand gailkard, depuis des années tu es avec ta femme et
tu n'as toujours pas d'enfant. Si tu es impuissant, il faut nous la
refiket, et on te montrera cemment on fait"™, Les vieux Iavertissent:
"L'homme gul n'a pas d'enfants finit mal"., La vieillesse n'est pas
synonyme de repos guand persenne n'est 1a peur veus remplacer dans



le travail. Dans toutes les ethnies, stérilité masculine et impuissance
sont plus ou moins comffomdues.

"Celle qui porte la poisse en elle" est un autre nom donné a la femme
stérike. Se situant hors du flux universel, elle se meut a la marge de
Ja communauté autant en ce monde que dans l'autre. Ne pouvant
occuper la seule place envisageable pour une femme, celle de mére,
elle se trouve évincée et représente aux yeux des autres le vide, le
maliheur et les puissances de mort.

3. LES AVORTEMENTS

La plupart des Jamgues utilisées au Mali ne distimguent pas
T'avortement involontaire de lavortement volontaire; mais quand on
interroge les femmes, elles font spontanément la différence en
utilisant des périphrases. On pourra@it penser que JI'absence de
distinction dans les termes déncote I'absence d'avortements provoqués.
11 n'en est riem. Si ceux-ci restent rares a la campagne, leur taux
augmente rapidement dans les villkes.

On dit d'une femme qui a fait une fausse couche: "son ventre a
coul", "son ventre s'est gat®", "son ventre s‘est renversé”, "son
ventre est tomib&", etc. Elle a mal gardé I'enfant, cadeau venu de
Dieu, ce qui a entrainé la pourriture de celui-ci. Les atteintes du
ventre, les régies douloureuses, les maladies vénériemmes,
T'absorption sans le savoir de plantes abortives, sont les causes le
plus fréquemment évoquées. Plus spécifique est la "maladie du
placenta" qui se manifeste par des maux de ventre aigus. Cet
organe, Ué au "double™ (dya) est facilement manipulable par 1les
djinns et les sorciers. Cewx-ci peuvent le "trouer de leurs aiguillbss".
Or, le foetus ne peut pas vivre sans son double. Le jeltine pratiqué
durant le caréme musulman est parfois considéré aussi comme une
cause de fausse couche: "la porte de lintestin s'est ouverte trop
rapidememnt™.

Sur un autre registre, on pense qu'une femme peut avorter parce
gqu'elle a été infidéle, parce qulle n'a pas respecté les interdits
alimemtzires, parce dquelle a touché inconsidérémemnt des objets
sacrés, etc. Il suffit que le porteur de tel tambour passe trop prés
d'elle pour déclencher le processus funeste. On rejoint ainsi les
causes invoquées en cas de stériliti®®, et la jalousie des coépouses y
vient en bonne place. Bien entemdu, la fausse couche peut aussi étre
Toeuvre d'un djimn. Si la femme s'est engagée a lui sacrifier un cogq
blanc et dix noix de kola en cas de guérison d'une maladie et qu'elle
n'a pas tenu parole, l'esprit se venge. Un engagement non tenu a
I"égard des ancétres peut entrainer les mémes conséquences. On dira
de la femme: "elle a une faute a purger”. Les ancétres veillent a la



bonne garde des lois socialkes. IIs peuvent punir la femme en ne
s'incarnant pas en elle si elle a commis des fautes qui ont des
conséquences pour le ligmage ou si elle ne les a pas honorés par des
sacrifices. Il arrive que des femmes qui perdent leur foetus le
recouvrent de tissus pendant dix moidks, le temps normal d'une
grossesse, reproduisant ainsi la matrice et espérant quelque miracke.

On peut aussi attribuer les déboires d'une femme & sa méchanceté
notoire, Ele a, dira-t-em, "mangé son enfant™, ou elle 1'a donné &
manger a ses amis sorciers. Dans ce cas, 11 y a lisw de se méfier du
foetus et de I'enterrer dans un endreit humide, si en veut éviter une
calamité naturelle. Seuvent les femmes ent eenseienee de I'impertanee
de l'affectivité peur le bBen dérsulement de la gressesse: Intuitivement
elles savent gue la peur, les émetions fertes, 1a neuwelle du déees
d'ufn parent preehe peuvent preveguer €es fausses eouches. Cet
aspeet €es eheses est mentionné plus faeilement & prepes des
avertements gue peur la stérilite. On reeenprit le retentissement de
fasteurs émetifs extérisurs; i est plys difficile de dire s'tl y a8 une
esnselenee elaire de l'ambivalence propre & 1a femme elle-reme faee a
l'enfant & venir.

Quand une femme fait une fausse couche, elle inspire une grande
frayeur a son entourage. L'hémorragie abondante qui en général
Taccompagne y est pour beaucoup. Se siftuant hors des cycles
normawx, le flux apparzit démesuré, non maitnrissbke. Chez les
Touareg, le divorce est prononcé aprés trois avortements: Dieu fait
comprendre qu'il y a incompatibilité entre I'homme et la femme, "leurs
corps se repoussent"” (a la maniére de charges électniipues). Le mari
"voit le travail de tant de nuits aller a Il'e=sui".

La plupart des femmes interrogées croient qu'un enfant prématuré de
sept mois a plus de chances de vivre qu'un prématuré de huit maois.
Les explications données sont du type smvant: "L'ame de I'enfant de
huit mois est partie chez Dieu et ne revient qu'au neuvieme; c'est
pour cela que durant cette période la mére ne sent rien bouger.” Une
mere a précisé: "Il est interdit de dire a I'enfant qu'il est né & huit
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mois, sinon il meurt. Le mien est décédé de lJa sorte a deux ams."

Malgré JI'attitude nataliste des Malens qui condamne I'avortement
volontaire, celui-ci a toujours été pratigqué. En villke, il se développe
de maniére vertgimeuse. I1 n'est pas reconnu officielllEment, mais
Jargement tolEr®. Une grossesse non désirée est plus grave a la
campagne qu'en ville. Les meéres sont rendues responsables quand
Jeurs filles commettent un écarf, car il leur appartient a elles de les
surveiller. Pour sauver ses chances de se marier honorablememntt,
T'adolescente n'a qu‘une solufiom: avorter; et ce sont les méres elles-
mémes qui en prennent parfois I'initisitice. Ceci est vrai surtout dans
les populations touchées de prés ou de loin par l'iskam, alors que
dans certains mililsux encore trés ftraditionnels les grossesses avant



mariage peuvent méme é&tre valorisées. Pour une fille scolarissée,
attendre un enfant signifie étre expulsée de I'école et voir son avenir
bouleversé. 11 arrive également que les femmes avortent en cas de
divorce ou de prostitution. Lors d'une mésentente avec le mari, la
femme peut lui dire: "Cet enfant que je porte, qu'il meure au nom de
Tame des ancétwes": elle saute dans le trou creusé en proffomdeur
dans la cour pour entasser les noix de karit&, ou absorbe des racines
pulvérisées de plantes ayant poussé sur un tomibesmw. D'autre part, la
mort d'une femme enceinte est un événement particiiliE&rement grave
pour la personne comme pour tout le groupe: il arrive que la femme
qui se sent menacée préfére avorter pour ne pas s'exposer a une
pareille éventualit®€. Pour dire qu'elle a avorté, la femme utilise
Texpression suivante: "J'ai fait une sauce avec I'enfamit”". Cependant,
tout cela n'est pas sans danger, car l'ame qui a animé le foetus
continue a errer dans les parages et peut se montrer vindicatiwe.

La grande majorité des femmes interrogées s'exprime nettement contre
T'avortement et le condamne. Mais les raisons invoquées pour justifier
celles qui le pratiquent font toutes appel au désir propre de la femme
face a la maternit®, un désir qui par ailllars a peu l'occasion de
s'exprimer. L'avortement lui donne incontestablement une possitilité
de choisir, ou pour le moins de se rendre compte qu'elle détient un
pouvoir et qu'il lui est possible de donner vie a des sentiments
différents de ceux du groupe. La prise de conscience de
T'antagonisme possible entre les deux désirs s'exprime ici de facon
plus claire qu'aillkumrs.

Si la femme stérile et celle qui avorte sans cesse n'ont ni statut
social, ni existence sociale, c'est parce qu'elles n'‘ont pas Ila
possiilité de s'épanouir sur d'autres plans ou dans d'autres
activitids. La sublimation de JIeurs souffrances est difficilement
envisageable. N'étant pas méres, elles ne sont pas véritablement
femmes.

(Ce texte repremd, aprés réécriture, un chapitre de la thése de
psychomlogie de Mme Dominique Lutz-Fuochs, Le statut symboligque de la
femme au Mali, 1978)
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LE REVE DANS LA BIBLE

I1 y a dans la Bible une cinquantaine de textes ou il est question de
réves, de songes ou de visions nocturnes dont Ja nature n'est pas
davantage précisée. Leur contenu est de trois ordres:

- oo bien Dieu utilise o moyen pour transmettre en clmir wum
message: c'est le cas pour Abraham, Jacob, Joseph, le roi Abimélecih,
Laban, Salomom, Samuel, Judas Maccabée, Joseph, I'époux de Marie,
les Mages, Ja femme de Pilate, Paul, eftc;

ou bien des Hébreux sont amenés a interpréter des songes de
paiéns et a faire éclater ainsi au grand jour la supérmorité du Dieu
d'Israél: c'est le cas de Joseph en Egypte et du prophé&te Daniel;

- oo bien des prophétes ((Isaie, Jérémie, Zacharie, Jodl), les autEours
du Deutéronome ou du Livre des Nombres, les psalmistes ou les sages
parlent, souvent de maniére allusive, du réve, le situant dans le plan
de Dieu et la psydmogie de I'homme, spéculant a son sujet,
montrant quelle est sa fonctiom, sa portée et ses limites, ou mettant

en garde contre lui.

Car, si tout au long la Bible reconmsiit au réve un réle évident et
émiment, on sent aussi une certaine méfiance et une certaine réticence
a son égard, toujours plus grandes a mesure que I'on avance dans le

temps.

PAR QUELS MOYENS DIEU SE REVHIE-T-IL ? TYPOLOGIE ET

Etablissons d'abord quelques distinctioms. Quand Dieu cherche a faire
passer un message, il peut s'adresser a I'homme soit de jour, soit de
nuit. Cet homme peut étre

~ soit éveill® et pleimement comsciEmtt,

— soit en éfat second oo de s,

- soit pllimgé dans un sommeil naturel ((E=EE),

- soit plongé dans un sommeil merveilllux voulu d'en-haut (temdEma)),



- soift pllongé dems un éfat imfermédiaire de tompear, dl'assoupissement
superfiiciel ou de demi-sommeil ((tEmomEs).

Le message peut s'adresser

- soit & I vue par ume imeEge (Wison)),

- soit & Mouie par wne parole (@E@udittioon)),

- soit aux deox & la foes.

Le récepteur peut étre frappé

- soit par le caractére extérieur et cbjectif des impressioms gqu'il
regoit,

- soit par leur caractére purement imi@rieur et subjectiif.

Le message peut étre

- soit énoncé en daEir et donc compris sSaNs reECOWs & wne
interprétatiom,

- soit recoovert dun wvoilke, mwis suffisamment tramsparent pour que
linterprétation s'impose d'elle-m&me,

- soit & ce point obscur gu'd mécessite un décodiage en régle et le
plus souvent le recours & un spécialiste.

Ces quelques distinctimms, parmi d'autres possibles, permettent de
situwer et de classer les divers cas de figure que I'on trouve dans la
Bible, sauf quand les indications fournies sont trop minces pour
qgu'on puisse se prononcer clairememnt.

Quand a partir de Ja on veut procéder a une typologie des somges
bibligues et des allusions de Ja Bible aux songes, on peut distitnguer
- ceEux provogués par Diew, oo "I'Ange de Diesnl",

- ceEux provogués par des enttEs spirituelles hostiles (déemoms, "o
dieux"),

— et ceux qui relévent de mErznmismes purement psychologigues ow
psycho-physiologigues.

Les premiers sont la plupart des événements décisifs pour le cours de
T'histoire, les seconds des épreuves et des dangers, tandis que ceux
du troisiéme type sont pris comme symbole de tout ce qui est
passager, contimgent, fluent, sans importamce, illusocibre. Parmi les
premiers on peut encore distimguer

— ceaux gu'Artémidore d'Ephése appelait "théorémattimpes”: les somges—
messages clairs, transparents, limpidies, d'apparence trés spontamnée,
caractéristiques de la communication de Dieu aux rois dans tout le
Proche-Orient antigue, composés le plus souvent d'un appel et d'un
court dialkogue, d'une promesse, d'un encouragement ou d'un
reproche, parfois d'une image (telle I'échelle de Jacab), le tout
immédiatement compréhensible,

- et ceux gque Ilonirocrite grec awrait gualifiés d'alEgomimpes oo de
symboligues, qui parlent par énigmes dont il faut trouver la ck, et
ont donc besoin d'une interpreétatiom.

A coté des textes ou il est question explicitement de songes, il en est
de nombreux & parler d'images qui surgissent, de visions noctummes,
de contacts établis et de paroles adressées par Dieu a des hommess,
sans qu'il soit précisé si le récipiendaire se trouvait en état de veille



ou de sommeil. Il est probable qu'une bonne partie de ces révélations
se soient faites en réve. Selon Maimmmide, un philosophe juif du Xllle
siecke, que des positions a tendance rationaliste amenaient a douter
des intrusions directes de Dieu dans la vie des hommes, le terme de
"vision" recouvtirait en fait des expériences onirigues tramsposées.
C'est en réve qu'Albraham aurait recu I'erdre de quitter la Chaldée ou
de sacrifier 1saac, oeu gue Jaeeb aurait lutté avee I1'Ange, méme si
dans le réeit de ees episedes il n'est a aueun mement guestion de
sommeil, Cette hypethese alkashante élargirait évidemment de maniére
eonsidérabple le ehamp bibligue du réve. Mals sans deute est-ee la
aller trep leoi.

REVE ET VISION

Quand on s'en tent a ce que la Bible dit, il est clair qu'elle admet la
réalité de visioms, méme nocturnes, indépendantes du réve. Celles-ci
supposent I'état de veille, ou plus exactement une sorte d'état
intermédiaire ou second particulier aux visiomnaires, ou la réalité
percue vient se greffer sur des données objectives sans que pour
autant on puisse dire si Yoeil est dirigé vers le dehors ou le dedans.
Songe et vision sont le plus souvent nommés cOte a cote, dans une
sorte de balancement ou de parallélimme, mais non identifiés:

"Si je dis: "Mon Lt me soulagera, ma couche allkigera mes
souffrances”, alors tu m'effraies par des somnges, tu m'épouvantes par
des visioms" {(Job, 7, 13-14).

"Dieu parle tantét d'une maniére, tantét d'une autre, sans qu'on y
préte atfentiom.

Par des songes, par des visions nocturnes, quand une torpeur s'abat
sur les humains et qu'ils sont endormis sur Jeur couche,

alors il parle a Y'oreille de 1"homme,

par des apparitions il 1'épouvante™ (Job, 33, 14-117).

"Des songes et d'horribles visions bouleversérent (les premiers-nés
d'Egypte) (Sagesse, 18, 17).

"Tes ennemis seront comme un songe, une vision nocturne" (Isaie,
29, 7).

Réve et vision semblent ainsi étre placés sur le méme plam, et 1'un
n'est pas déprécié au profit de l'autye. Ils gardent toujours en eux
quelque chose d'obscur, d'énigmatigue, de surprenant. En cela ils
s'opposent a Ja maniére dont Dieu s'est révélé a Moise qui, Jui, a vu
la "forme"™, la "figure™, la "face™, Ja "gloire" de Dieu, c'est-a-dire
est entré dans une expérience intime, une connaissance directe, une
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amiti®, une familiarit®, un échange dans une totale confiance et une
totale clari:

"YHVH conversait avec Moise face a face, comme un homme comverse
avec un ami" (Exode, 33, 11).

Quand Aaron et Myrlam se plaignirent de Moise parce qu'il avait pris
une femme kushite, disant entre eux: "YHVH ne parersitil qu'a
Moise ? Ne nous a-t3#l pas parlé 3 nous aussi ?" Dieu les comvoqua
devant la Tente de réunion et leur dit:

"Ecoutez donc mes paroles:

Sl y a parmi vous un prophéte, c'est en vision que je me révele a
lui, c'est dans un songe que je Jui parle.

Il n'en est pas ainsi de mon serviteur Moise:

Iui est 4 demeure dans ma maiksom,

je lui parle de bouche a bouche, dans I'évidence, non en énigmes,

et il voit Ja forme de YHVH" (Nombres, 12, 6-B).

"Dans l'évidence" peut aussi se ftraduire "en me faisant voir". Le
verbe jabbit, traduisant ici le fait de "voir®, n'est jamais utilisé
quand il s'agit de la vision des prophétes, et est donc propre a la
vision directe de Dieuw.

La difficulté a discriminer réve et vision se retrouve en d'autres
contextes culturels et limguistiques: oneiros en grec et ru'ya en
arabe désignent aussi bien 1'un que Jautre. Les mots hébreux les
plus significatifs en ce domaine sont:

— halom, qui est e tame e pllus général et e plus neutre: IR racine
hlm renvoie a "étre gras™, "étre vigomrswx”, et a "réver” (alors
qu'en arabe halama veut dire en méme temps "étre pubeéere"™ et
"réver”, un len pouvant étre établi entre les deux sens quand on
considere que les réves sexuels apparaissent a la pubert&...);

- haezion kil ef s fenmes apparentés se rapportent & lm flols aw
sommeil et au demi-sommeil, et sont plus spécifiques d'un contexte
chargé de mystere et du lamgage de la révélation divime;

- meEr'a désigme Ila "visiom” et la prise de comsciemce prophétique em
général;

- semo'a est rare et i & la réception par I'ooiks,

- dabar est e terme ordinaire pour "parvolke", "messsgee.

Les images de la visiom, sans doute plus prégnamtes que celles du
réve, se ftxraduisent plus facilement en vastes fresques dans Ila

litttesratiore  apocallypitiigue.

Pragmatigquement, on ne peut que se rallier a A. Caquot quand il
écrit: "Le seul critére valable pour séparer les deux phénoménes est
Jétat de celui qui recgoit Ja communication célest®: on ne parlera de
songe que si Je texte dit expressément qu'il dort" (p. 111). C'est
frustrant pour le lect=nr, mais aux yeux de Ja Bible la distinction
méme entre songe et vision n'a, semblle-t-il, que peu d'importamnce.



Ce qui compte, c'est le fait de rintervemtion divine et son comitemu;
les voies utilisses sont accessoires.

Pour parler de JIonirisme, et donc pour traduire les concepts
bibligues, nous avons en frangais deux mofis, 1'un ancien, "“somnge",
et Jautre plus récent, "réve", qui tend a éclipser le premier. De la
racine indo-européenne swep, "dormir™, est sorti le grec hupnos et le
Jatin sonmus, "le sommeill, qui a donné somnium, "songe". Réver
(qui peut venir du latin aestuare, "étre agit®", ou rabere, "rager™,
ou vagari, "errer ¢a et 13, signifie d'aberd "“vagabomder",
"divaguer”, "aller ga et 1a peur sen plaisk", "déliter", peur ne
signifier gue tardivement 'senger en dermant’. €es mets désighent
en fait guatre eheses gu'en ne peut disseeier gu'arkifieiehlament:
l'aetivité psyehigue durant le semmeil, les images et représentations
gul en naissent, le seuvenir gue 1'sn en a et le réeit gui matérialise
et fige ee dernier. La distinetien gu'epere le franedls sentemperain
gntre réve et songe est mal définie, méme si de toute évidenee les
deux mets n'ent Nl le méme hale, Rl les méemes eonnetations. Blus
general, réve peut ne designer guiune sulte d'images vaguas et
inechérentes, qul peuvent ne laisser dans 13 mEMBiFe GU'UR SOUVERIF
gonfus et ne pas servir de Base & A Feelt suivi. ke S6RgE, par
eentre, est falt dilmages plus M&ss, plus  coordonness, plus
intensement ressenties ausst, laissant d8Rc des fraces BfH§ Profonges,
g8 SBrie gu'cR &St Bortg & 18 BSEESY&E comme une realife sul QSHSHE
gyant 83 88H§1§E§ﬂ88 &R sMe-mEme &F gul s& racgnte facHement

SQHE SHYERUE &&s rsves HSE BSEHEHHSE gue s8Rt lss ISEISS a'di 8H’£
S84 toutes lss fé'n'tt“38§ Intrigye Jes Hammss: ESE'E d'gdx gusls ant
&hg £8H8 S‘ 1'{81“ EES Brsgaées‘ e Sn 4% gusls oAt wu des

inferve ansceng ,es% ce flen ave une
1in erve ons ranscen antes es ar ce ) en ave une
ranscendance 8e n ar
anscen ance ue s serlons en e e 1 ar
u ur
é 1 on E guremen
ra a|n5| une |nc
ren ra1 a1n on o eree entre
u res lre ans ara |s ar |<:| Je1
autres ar alre ans aradis articitiels

"Les réves sont de deux classes. Les uns, pleins de la vie
quotidienne (...) se combinent d'une fagon plus ou moins bizarre
avec les objets entrevus dans la jourmée, gui se sont indiscrétement
fixés sur la vaste toile de la mémoire. Voilad le réve naturel; il est
T’homme lui-m@&me. Mais l'autre espéce de rével Le réve absurde,
impré&vu, sans rapport ni connexion avec le caractére, la vie et les
passions du dormeur! Ce réve que Jj'appsllerai hiEregiyPhicue,
représente évidemment le cbté surmaturel de la vie, et c'est justement
parce qu'il est absurde que les anciens l'ont cru divim."



VUE D'ENSEMBLE SUR LES TEXTES

Laissons de coté le texte trés particulier du sommeil d'Adam, qui
mérite un commentaire en lui-m&me, pour commencer notre revue des
textes avec I'histoire des patriEntihes.

1. ABRAHAM

Avec les deux patriarches Abraham (Abram avant son changement de
nom) et Jacob, on percoit le mieux combien il est artificiel d'isoler les
interventions divines par songes des autres communications verbales,
visuelles, voire tactiles avec Dieu ou I"Amge de Diew", car celles se
retrouvent quasiment a chaque page. Pour Albraham, il n'est question
explicitement que d'une seule révélation durant le sommeil, mais elle
est d'une importance particuli@ére. Plusieurs autres, dont la nature
n'‘est pas précisée, la précédent:

(En Mésopotamie) "YHVH dit a Abram: "Quitte ton pays, ta parenté
et la maison de ton pére pour le pays que je te montrerai. Je ferai
de toi un grand peuplke... Par toi se béniront toutes les nations de la
terre" " (Genése, 12, 1).

(A Sichem) "YHVH apparut a Abram et dit: "C'est a ta postérité que
je donnerai ce pays" "(Genése, 12, 7).

"YHVH dit a Abram apres que Lot se fut séparé de lui: "Léve les
yeux et regarde, de I'endrwit ou tu es, vers le Nord et le Midi, vers
le Levant et le Couchant. Tout le pays que tu vois, je le donnerai a
toi et a ta postérité pour toujours. Je rendrai ta postérité abondante
comme Ja poussiére de la terre" "(Genése, 13, 14-1f).

C'est a propos de textes de ce genre que Maimonide a émis l'opinion
gue c'est en songe que de telles communications se sont opérées. Mais
dans leur prolomgement, vient alors un des textes les plus obscurs
et Jes plus archaiques de 1la Bible (si I'on omet quelques
interpolations postériures), oua il est dit explicitement qu'Albram ,
inquiet de ne pas avoir de descendance et de ne pas comprendre
comment les promesses divines allalent se réaliser, dormait:

"(Dieu) lui dit: "Je suis YHVH qui t'ai fait sortir d'Ur des Chall-
déens, pour te donner ce pays en possessiom.® Albram répondit: “Mon
Seigneur YHVH, a quoi saumsi-je que je le posséderai?” 11 lui dit:
"Va me chercher une génisse de trois ans, une chévre de trois ams,
un bélier de trois ans, une tourterelle et un pigeommezu.” N lui
amena tous ces animewux, les partagea par le milieu et placa chagque
moitié vis-a-vis de lautre. Cependant, il ne partagea pas les



oissmux. Les rapaces s'abattirent sur les cadavres, mais Abram les
chassa. Comme le soleil allait se coucher, un profond sommeil tomba
sur Abbram et voici que leffroi le saisit. YHVH dit a Abram: Sache
bien que tes descendants seront des étramgers dans un pays qui ne
sera pas le leur; ils y seront en servittigie... Maiks... & Ja quatrieme
génération, ils reviendront icii..." Lorsque Je soleil fut couché et
gu'une profonde obscurité fut venue, voici qu'un four fumant et un
brandon de feu passérent entre lJes animaux partagés. Ce jour-Ia,
YHVH conclut une allimce avec Abram en disant: "A ta postérité je
donne ce pays, depuis le fleuve d'Egypte jusqu'au grand fleuve
Euphrate" "(Genése, 15, 12-21).

2. ABIMELEK

Un second songe inclus dans Jhistoire d'Abraham est adressé par
Dieu au roi Ahimélek pour J‘avertir de Jerreur qu'il a commise en
prenant avec lui Sara, croyant qu'elle était la soeur du patriauche, et
non son épouse (Genése, 20, 1-7). Dieu n'intervient donc pas
seulement auprés de ceux qui sont les acteurs majeurs de son plan
pour les guider et les soutenir, mais aussi auprés de ceux qui
pourraient se mettre en travers de sa réalisatitsm.

3. JACOB

Le patriarche le plus typique en matiére de songes est Jacob. En
route vers la Mésopotamie,

"il arriva en un certain lieu et il y passa la nuit, car le soleil s'était
couché. Ayamt pris une des pierres qui étaient la, il Ja mit sous sa
tete et s'endommit. I1 eut un songe: et voici, une échelle était posée
sur laterre et son sommet tomochait au ciell, et voici, sur ellke, des
anges de Dieu montaient et descendaient, et en haut se tenait YHVH.
11 dit: "Je suis YHVH, le Dieu d'Albratam ton pére et le Dieu d'Isaac.
Cette terre sur laquelle tu es couché, je te la donnerai, a toi et a ta
postérit®. Ta postérité sera nombreuse comme lJa poussiére du sail...
Je suis avec toi, je te garderai partout ou tu iras, et je te rameénerai
dans ce pays, car je ne t'abandonmerai pas que je n'aie accompli ce
que je tai promiss." Jacob s'éwwillla de son sommeil et dit: "En vérits,
Dieu est en ce limm, et moi je ne le savais pas!"™ Saisi dle carantes, il
ajouta: "Que ce lieu est redoutable! C'est bien ici Ja maison de Dieu
et Ja porte du ciel." S'étant levé de bon matim, Jacob prit la pierre
dont il avait fait son chevet, la dressa comme une stéle et versa de
Jhuile sur son sommet. Il nomma ce lieu Béthel" (Genése, 28, 10-210).



A Ja fin de son séjour chez son beau-pére, Jacob prétendit que
c'était Dieu qui, montrant en songe son troupeau, lui demandwit de
partir (Geneéese, 31, 10-13). Et quand Laban le poursuivit, c'est
encore Dieu qui en songe demanda a ce dernier d'éviter toute
hostilité (31, 24-29). Enfin, quand sur Jlintervention de son fils
Joseph, Jacob se mit en route pour I1I"'Egypte, il offrit des sacrifices
au lieu dit Bersabée, ol Dieu était déja apparu "une nuit" a son pere
Isaac (26, 24):

"Et Dieu dit a Isra&l dans une vision noctwrne: "Jacob! Jacob!™ et il
répondit: "Me voici™. Dieu reprit: "Je suis Dieu, le Dieu de ton
pére. N'aie pas peair de descendre en Egypte, car la-tbas je ferai de
toi un grand peuple" (46, 1-5).

Ce fut 1a la derniére théophamnie de I'époque patriarcale, et avec elle
se clot une série de réves particuliérement significatifs par Ileur
caractére direct, clair, familier, et par la limpidité des messages
qu'ils transmettaient, des messages essentiiellement moteurs, poussant
a Jactismn, au départ.

L'histoire de Jacob contient bien entendu aussi I'extraordinaire récit
de la lutte avec I'Ange au gué de Yabiok (32, 23-E3). Celle-ci se
déroula certes la nuit, mais rien n'indique explicitement qu'il
s'agissait d'un somge.

4. JOSEPH

Avec Joseph apparait un nouveau style. Il se révéla d'abord grand
réveur lhui-m@me: ses fréres le qualifierent d' "homme aux songes”. Il
se vit en train de moissonner avec ces derniers, et voila que Jeurs
gerbes entourerent la sienne et se prosternerent devant elle. Puis il
vit le soleil, la lune et onze étoiles en faire de méme. Ces réves
étaient certes symboligues, mais en méme temps si transparents que
tout le monde les interpréta spontanément et prit a parti le jeune
homme pour ses fantasmes de domination (Genése, 37, 5-111).

Une fois vendu comme esclave en Egypte, se révéla une autre face de
sa personmzlité: celle d'interpréte inspiré. En prison, il se retrouva
avec deux officiers du pharaon tombés en disgrace, le grand
échanson et le grand panetier. Cewx-ci eurent des réves énigmatigues
dont on pouwvait supposer qu'ils étaient prémonitoires; mais Joseph
parvint a en dégager la significatiom, I'un des ministres devant étre
rétabli dans ses fonctions et l'autre pendu. Quand le roi lui—-méme eut
deux réves successifs dont la similidude le frappa (sept vaches
maigres dévorant sept vaches grasses, et sept épis desséchés
dévorant sept épis pleimss), et quand aucun oniromancien égyptien ne

a

parvint & en rendre compte, Joseph fut appelé et Dieu lul inspira la



solution ("je ne compte pas; c'est Dieu qui donnera a pharaon une
réponse favorable"): sept années de famine succéderaient a sept
années d'abondance; mais en prenant Jes dispositions voulues, la
catastrophe pourrait étre évitée. Comme manifestement Dieu était avec
Joseph, celui-ci fut nommé ministre du palass, et la supériorité de
YHVH sur les divinités pajemnes éclata au grand jour (Genéese, 40 et
41), L'importance des réves "en série" apparzit ici avec une
particuliére évidence.

5. BALAAM

La curieuse histoire de Balaam, rapportée par le Livre des Nombres,
est typique d'un ensemble d'événements ol Jle réve est tres
probablement intervemu, sans que ce soit dit explicitement. Tout fait
penser a une maniere de faire tres répandue: un praticien est
consulté, et celui-ci intériorise fortement Ja question posée avant de

s'endormir afin d'aveir Ja réponse en somge.

Le roi de Moab, ayant pris peur a I'approche du peuple d'Isra@l qui
montait d'Egypte, envoya chercher un devin-magicien sur les bords
de I'Euphrate pour prononcer une malédictimm. Celui-ci, nommeé
Balaam, répondit aux envoyés (22, 3 et suilwamtss):

"Passez la nuit ici, et je vous répondrai selon ce que m'aura dit
YHVH." Les princes de Moab resterent chez Balaam. Dieu vint a
Balaam et Jui dit: "Quels sont ces hommes qui sont chez %oi ?" Balaam
répondit a Dieu: "Balak, fils de Cippor, m'a fait dire ceci: Voici que
le peuple qui est sorti d'Egypte a couvert tout le pays. Viens donc
et maudiis-le moi. Ainsi pourrsi-je le combattre et le chasser.”™ Dieu
dit a Balaam: "Tu n'iras pas avec eux. Tu ne maudiras pas ce
peuple, car il est béni." Au matim, Balaam se leva et dit aux princes
envoyés par Balaq: "Repartez pour votre pays, car YHVH refuse de
me laisser aller avec vous."

Une seconde ambassade lui fut envoyée a gqm il dit: "Passez vous
aussi la nuit ici, et j'apprendirzi ce que YHVH pourra me dire
encore.” Et alors "Dieu vint a Balaam durant )a nuit et lui dit: "Ces
gens-la ne sont=ils pas venus t'appeler ? Léve-toi, pars avec eux,
mais tu ne feras que ce que je te dimaii"."

Le roi de Moab prépara des sacrifices pour procéder au rite de
malédiction quil souhsitait voir accompli, mais quatre fois "Dieu vint
a 1a rencontre de Balaam" et "lui mit une parole dans la bouche" qui,
au contraire de celle qui était demandée, était une parole de
bénédiiction et de prédictiom. Ce lJong épisode nous met en présence
d'un prophéte d'un type particulier, étranger a Israél. La volonté de
Dieu lii vint tantét Ja nuit, tantét en plein jour, directement ou par



la voix de son amesse... Balaam a donné du prophéte une définition
trés significattiive:

"Oracle de I'homme au regard pénétrant,

oracle de celui qui écoute les paroles de Dieuw,

de celui qui sait la science du Trés Haut.

11 voit ce que Shaddksi fait voir,

il obtient la réponse divine et ses yeux s'ouvrent.

Je vois — mais non pour maiimiemzmt.

J'apergois — méiis non de prés" (Nombres, 24, 15-117).

Ce balancement entre ce qui se pergoit par la vue et ce qui vient par
Touie est trés caractéristigque quand il s'agit de révélations bibligues.

6. GEDEON

Au Livre des Juges, c'est encore le réve "allégorigue” d'un pa¥en qui
profite a Israél. Comme les Madianites étaient partis en campagne
contre lui, Dieu envoya Gédéon pour écouter ce qui se disait dans

leur camp. 11 entendiit un soldat ennemi raconter a un camarade le
réve quiil avait ew:

"Un pain d'orge roulait dans le camp de Madiam; il vint jusqu'a la
tente, la heurta, et elle tomba sens dessus dessmiss..."” Son camaxade
répondit; ce n'est pas autre chose que I'épée de Gédéon, I'lIsraélite.
Dieu a livré entre ses mains Madian et tout le camp.” Quand il eut
entendu le récit du songe et son explicatiom, Gédéon se prosterma,
puis il revint au camp d'Isra@l et cria: "Delbout ! car YHVH a lavré
entre nos mains Je camp de Madian (Juges, 7, 9-14).

Malgré son caractére énigmatique, ce songe prémonitoire s'est révélé
immeédiatement transparent pour celui a qui il a été raconté. Le pain
d'orge ne pouwvait que représenter les cultivateurs sédentaires face
aux nomades sous Jeurs tentes. On y trouve aussi un jeu de mots
entre lehem (pain) et lkhm (combatt). Dieu ne se manifeste pas

directement, mais c'est lui qui tire les ficellss.

7. SAMUEL ET SAUL

Quand Je jeune Samuel entendit 1'appel de Dieu au sanctuaire de Silo,
rien ne dit dans le texte qu'il était endormi. Pourtant, toute cette
histoire baigne dans une atmosphére onirigque (1l Samuel, 3). Relbxons
au passage ce qui est dit de l'épogue: "La parole de YHVH était
devenue rare en ces jours-=1&, et les visions n‘étaient pas fréguentes"
(3,1). Et plus loin on trouve Ja notation suivante:



"Lorsque le roi Saiil vit le camp philistitm, il eut peur et son coeur
trembla fort. Il consulta YHVH, mais YHVH ne lui répondit pas, ni
par les songes, ni par les oraclkes, ni par Jes prophétes. Saul dit
alors a ses serviteurs: "Chamiieez-moi une nécromancienne !" (28, 4-
7).

8. SALOMON

Avec Salomom, nous sommes encore sur un autre registre:

"Salomon aimait YHVH; il se conduisazit selon les principes de son
pére David. Souvent il offrait des sacrifices et de I'encens sur les
hauts-lilmux. Le roi alla a Gabaon pour y sacrifier, car le plus haut
Ileu se trouvait Ja. Salomon a offert mille holocaustes sur cet autel.
YHVH apparut la nuit en songe & Salomon et lui dit: "Demande ce
gue tu veux que je te domme."™ Salomon répondit: "Tu as tEémaigné
une grande bienweillance a ton serviteur David mon pére... et tu as
permis qu'un de ses fils soit aujourd'hui assis sur son tr@ne... Moi,
je suis un tout jeune homme, je ne sais pas me conduire en chef. Ton
serviteur est au milieu du peuple que tu as élu, un peuple si
nombreux qu'on ne peut plus le commpiter.... Donne a ton serviteur un
coeur plein de jugement pour discerner entre le bien et le mal." Il
plut au regard de YHVH que Salomon ait fait cette demamde, et il lui
dit: "Parce que tu as demandé cela, que tu n'as pas demandé pour
toi de lomgs jours, ni Ja richesse, ni Ja mort de tes ennemis, mais
que tu as demandé pour toi lintelliitpence pour exercer Jla justice,
voici que je fais ce que tu as dit: je te donne un coeur sage et
intelligent comme personne ne I'a eu avant toi et comme personne ne
T'aura aprés tol. Et méme ce que tu n'as pas demandé, je te le donne
aussi: une richesse et une gloire comme a personne parmi les rois. Et
si tu suis mes voiess..., je t'accorderai une Jomgue vie."™ Salomon
s'éveilla, et voici, c'était un réve 1" (1 Rois, 3, 3-15).

On trouve un récit paralléle en 2 Chroniques (1, 6-12); il y est
simplement dit gque "la nuit, Dieu apparut a Salomun", sans
mentiomner gque c'était en songe (comme si le rédacteur -craignait
d'évoquer une telle possibilitgs). Certains auteurs ont cru discerner
dans cette montée a Gabaon et cette débauche sacrificielle un rite
d"incutstion” comme il en existait partout dans le Proche-Oriemt,
ayant pour finalité de provoguer un songe dans le sanctuaire ou

Jimpétrant passait la nuit.

Aprés l'achévement du Temple, un autre réve est rapporté en 1 Rois
(9, 2), qui é&guivaut & un oracle de IEgitimestdom royale et jooe le
méme rdle que la prophétie de Nathan pour David (2 Samuel, 7). Cela
semble placer Je songe royal a égalité avec la prophétie.



9. LES GRANDS PROPHETES ET LE DEUTERONOME

A I'époque des grands prophetes, la révélation par les songes non
seulement est devenue rare et s'est effacée devant la prophétie, mais
on a eu tendance a présenter l'attention accordée aux réves comme
dangereuse pour la foi d'Israél.

Jérémie: "J'ai entendu comment parlent les prophétes qui prophétisent
en mon nom des mensonges; ils disent: "J'ai eu un songe ! j'ai eu un
songe !"... Ils prétendent, avec les songes qu'ils se racontent 1'un a
T'autre, faire oublier mon nom a mon peuple: ainsi leurs péres ont
oublié mon nom au profit de Baal. Le prophéte qui a eu un somge,
qu'il raconte son propre songe ! Et celui qui tHent de moi une parole,
qu'il délivre fidélement ma parole ! Qu'omt de commun la paille et le
froment ? oracle de YHVH... Je vais m'en prendre aux prophétes qui
prophétisent des songes mensongers - oracle de YHVH - qm les
racontent et égarent mon peuple par leurs mensonges et leurs
extravagances. Moi, je ne les ai ni envoyés, ni chargés de mes
ordres, et ils ne sont d'aucune utilité a ce peuple™ (23, 25-32).

"Ne vous laissez pas égarer par les prophétes qui sont pammi vous,
ni par vos devins: n'écoutez pas leurs songes, fruits de leurs réves"
(29, 8-9).

Le Deutéronome, qui baigne dans l'ambiance créée par les grands
prophétes, répercute le changement d'attitude intervenu a cette
époque a I'égard du réve:

"Si quelque prophéte ou faiseur de songes surgit au milieu de toi,
s'il te propose un signe ou un prodige, et qu'ensuite ce signe ou ce
prodige annoncé arrive, s'il te dit alars: "Allons suivre d'autres
dieux et servons-les", tu n'écouteras pas les paroles de ce prophéte,
ni les songes de ce somgeum.... Ce prophéte ou ce faiseur de songes
devra mourir, car il a préché l'apostasie envers YHVH ton Dieu® (13,

2-6).

10. DANIEL

Awvec Daniel, nous entrons dans la littéraiture apocalyptique. Comme le
fils préféré de Jacob, ce second Joseph est amené a interpréter deux
songes d'un roi paiem, Nabuchodonosor. Il fait méme mieux que son

modéle, puisqu'il sait en deviner le contenu que le roi a tenu caché.

¥a



En premier, Nabuchediomosor a vu une immense statwe, dont Ja téte
était d'or, la poitrine d‘'argent, le ventre de bronze, les jambes de
fer et d'argile. Une pierre vint en frapper les pieds, et le tout
s'écroula et se brisa. Pms cette pierre mystérieuse est devenue une
grande montagne et a rempli toute la terre. L'exlication, révélée a
Damiel dans une vision noctuimne, en est que Je Royaume de Dieu
viendra briser quatre royaumes successifss.

En second liew, Je roi vit un arbre grandiose au centre de la terre
qui abritait et nourrissait toutes les créatures. Un Ange (un
"Vigilamt™) ordonna d'abattre 1I'arbre. Sen eoeur d'homme fut remplacé
par un coeur de béte. Tout cela est arrivée afin que "les vivants
sachent que le Tres-Haut a puissanee sur la reyauté des hemmes et
la denne a qui il veut." Damiel expligua gue eet arbre était le rei lui=
méme, qui a perdu temperairement sen humamité au eeurs d'un
épisede de felie, jusgu'a ee gu'il efit reesnnu la seuree de §6A
poeuvelr.

Dans une deuxiéme partie du livre, Damiel raconte ses propres
visioms, au nombre de quatre. Or, de Ja premiére, il est dit
explicitement qu'il s'agit d'un réve:

"En T'an 1 de Balthazar, roi de Babylone, Damiel vit un réve et des
visions de sa téfe, sur sa couche. 1l rédigea Je réve par écrit. Début
du récit: Damniel dit: J'ai contemplé des visions dans la nuitt..." (7,
1-2).

Ce réve évoque quatre grandes bétes qui montent de la mer: lion
aik®, ours dévorant, Jéopard a quatre tétes et ailes d'oiseaw, et une
derniére, indescriptible, munie de dix cornes, auxquedles s'ajoute une
onziéme qui arrache trois des cornes précédentes et laisse voir les
yeux d'un homme. Surwient alors un "Amcien des Jours" a J'aspect
royal:

"Des trones furent placés et un Amcien s'assit.

Son vétement était blanc comme la neige,

les cheveux de sa téte purs comme la laime.

Son trone était flammes de feu, aux roues de feu ardent.

Un fleuve de feu coulait, issu de devant lui.

Mille milliers le servaient, myriade de myriades, debout devant lui.
Le jugement se tenait, les livres étaient ouvertss."

La quatriéme béte fut mise a mort et les trois autres réduites a
I'impuissance. Un "Fils d'Homme" apparut, a qui I'Ancien remit la
domination éternelle:

"Je contemplais dans les visions de la nuit.
Voici, venant sur les nuées du del, comme un Fils d’'Homme.
11 s'avanga jusqu'a I'Ancien et fut conduit en sa présence.



A Iui fut conféré empire, honneur et royaume,

et tous peuples, nations et lamgues Je servirent.

Son empire est empire a jamaiks, qui ne passera point,
et son royaume ne sera point détruit."

A sa demamde, Damiel regut Ilinterprétation de son somge. Des trois
autres visions il n'est pas dit qu'elles furent regues en réve, mais
elles baignent aussi dans une atmosphére onirique. Une méme idée—
force se dégage de I'ensemble: dans sa tramscendance, Je vrai Dieu
T'emportera toujonrs. Les persécuteurs passent, mais Je Régne de
Dieu vient. Malgré le caractére disparate de I'ensemble, il en découle
un message d'espérance et de consolatim.

11. LES SAGES D'ISRAEL

Avec les écrits de sagesse, le réve ne revét pas seulement une
connotation négative, il se trouve aussi désacralis€, réduit a ses
aspects psychologigues, qui peuvent certes étre provoqués par Diew,
mais aussi relever d'une origine purement profane et naturelle. On se
plait & en faire le symhbole de ce qui est illlusoire et passager:

"A peine a-f—am trouvé le repos,
qu'aussitdot, comme en plein jour,
le sommeil est agité de cauchemars" (Siracide, 40, 6).
le sommeil est agité de cauchemars" (Siracide, 40, 6).

"Le songe nait de l'excés de tracas...

Autantnge BaHgdS, lautaht 98 UEARRS" - (Qobélet, 5, 2 et 6).

"Les espérances vaines et trompeuses sont pour limsensé,
et les songes donnent des ailes au sof.

C'est saisir une ombre et poursuivre le vent

que de s'arréter a des somges.

Miroir et songes sont choses semblables:

en face d'un visage pardit une imaEge.

De T'impur, que peut-on tirer de pur ?

Du mensomge, gque peut-on tarer de vrai ?

Divinatiom, augures, songes, autant de choses vaines.

Ce sont la réveries de femme enceinte.

A moims qu'ils ne soient envoyés en visiteurs du Tres-Haut,
n'y applique pas ton coeur.

Les songes ont égaré beaucoup de gems,

ceux qui comptaient dessus ont échoué.

(Par contr®), c'est sans mensonge que s'accomplit la Loi,

et la Sagesse est parfaite dans Ja sincérité" (Siracide, 34, 1-8).



12. JUDAS MACCABEE

Enfin, a Ja fin de la période vétéro-t=stmmentaire, nous voyons
Maccabée encourager ses soldats dans Jeur lJutte contre le général de
Démétrius ler en leur racontant ce qu'en songe il a vu ("un somge
digne de foi, une sorte de visivmit"):

"Wwmici ce qu'il avait wvu: Je grand-prétre Onias, cet homme de
biem..., il Ia vu lJes mains étemdues, priant sur toute Ja nation des
Juifs. Ensuite, Jui était apparu, de Jla méme maniére, un homme
distimgué par son grand age et son air de dignité, d'un aspect
admirable et entouré de Ja plus imposante majest&. Onias, prenant la
parole, lui avait dit: "Celnii-ei est l'ami de ses freres, qui prie
beaucoup peur le peuple et peur la ville sainte, Jérémie, le prophete
de Diew." Puis Jéremie, étendant la main dreite, avait denne a Judas
une epée d'er et, en la lui remettant, il avait dit: "Prends eette
sainte epée, e'est un don de Diew; avee elle tu briseras tes ennemis"

"(2 Maseabees, 15, 11-18).

Enflammés par ces paroles, les soldats décidérent de se jeter
hardiment sur I'ennemi au lleu de se retrancher dans un camp, et ils
remportérent la victoire.

13. LE NOUVEAU TESTAMENT

Avec les Evangilles et les Actes, nous retrouvons la simplicité des
réves des patriamches. Quatre sont adressés au seul Joseph, I'époux
de Marie, chargé de veiller sur Jésus enfant, qui fait ainsi figure,
comme Daniel, de Joseph redevivus, de réplique vivante du
patriarche onirocrite. D'autres vont vers les paiems: les Mages, la
femme de Pilaite, peut-é&tre le centurion Cormeille. Quant a Paul, il est
réconforté par une série de visions nocturnes qui peuvent avoir été
des somges:

(A Troas) "Pendamt la nuit, Paul eut une visiom: un Macédonien était
13, debout, qui lui adressait cette priére: "Passe en Macédoime, viens
a notre secouxs” “"(Actes, 16, 9).

(A Corinthe) "Une nuit, le Seigneur dit a Paul dans une visiom:
"Sois sans crainte, continue de parler, ne te tais pas, car je suis
avec toi" " (Actes, 18, 10).

"La nuit suivante, le Seigneur vint le trouver et lui dit: "Couragel
De méme que tu as rendu tEmoigmage de moi & Jérusalem, ainsi faut-il
encore gque tu témaoignes a Rome" (Actes, 23, 1h).



(En mer, au cours d'une tempéte) "Cette nuit m'est apparu un Ange
de Dieu auquel j'appactiens et que je sers, et il m'a dift: "Sois sans
crainte, Paul, il faut que tu comparaisses devant César, et voici gue
Dieu t'accorde la vie de tous eeux qui naviguemnt avee toi" (Aetes,
27, 23-24),

Plusieurs autres visions peuvent avoir été des songes: celles
adressées a Amamie et a Paul a Damas, a Pierre a Joppé, etc. 1l faut
mentionner enfin le texte du prophéte Joél se rapportant a lJa fin des
temps que Pierre a cité lors de son discours de la Pentecote:

"Il se fera dans les derniers jours, dit le Seigmeonr,
que je répandrai de mon esprit sur toute chair.

Alors leurs fils et leurs filles prophétiseromt,

Jes jeunes gens auront des visioms

et les vieillerds des songes" (Joél, 3, 1; Actes, 2, 17).



COMMENTAIRES

Cet ensemble de livres trés divers qu'on appelle la Bible raconte, sur
une période de prés de vingt siécles, une histoire sainte, c'est-a-dire
— une histoire dans lEguelle Dien fait imroptiom, imtesrwiesmt, porend
Yinitdative et manifeste sa présence, s'il le faut avec insistance et
vigueur,

- une histoire qu'il ariente et guide en foncon d'un desseim, d@'um
projet, d'un plan sans cesse compromis, mais aussi sans cesse remis
en chanter,

- I toot selon une pédagogie trés progressive dont les fimalitkEs
n'apparaissent clairement qu'au fur et a mesure, de sorte que I'avant
ne peut se comprendre que par l'aprés, le début qu'a partir de la
fin.

Dieu ne cesse de "visiter" son peuple en ceux qu'il élit comme
acteurs de cette histoire; il conclut des "alliamces" avec eux et leur
est fidéle, méme si de leur part il ne rencontre qu'infidélité. Etant
un Dieu "caché&", infiniment au-dessus des pensées et des mots de
Thomme, il lui faut se "révéler™, dire qui il est et ce qu'il veut,
puisqu'il réve a ce que sa créature le découvre, le rencontre dans
T'intim#t®, entre en communion avec lui, et finalement participe & sa
propre vie. Sa parole doit venir éclairer les faits pour que 1'homme
en percgoive Je sens et les resitue dans un projet qui le dépasse.

Le réve, dans la Bible, ne prend sa signification que par rapport a
cette histoire: il est un des moyens que Dieu emploie avec une
souveraine liiberté pour se faire entendre et comprendre, manifester
sa présence aimante et, s'il le faut, sa foroe.

1. LES ETAPES D'UNE PEDAGOGIE

N

Quand on s'adresse a un individu ou a un groupe et qu‘on souhaite
se faire comprendre de lui, on est bien obligé de tenir compte de sa
psychologie, de sa mentalit®, de ses structures mentales et de l'état
de sa culture. Méme Dieu a di se soumettre a cette loi, et plus que
quiconque il est maiitre dans l'art de prendre les hommes comme ils
sont et ]a ou ils en sont, pour les "faire sortir" la ou is destinés &
aller. Jacob n'est pas Samuel, Salomon n'est pas Daniel, et on ne
peut donc leur tenir le méme lamgage. Les différents moyens par
Jesquels Dieu se révéle, dont le réve, n'‘ont culturellement pas le
méme sens et ne sont pas également parlants pour des hommes
d'époques différentes. 11 n'y a donc rien d'étonnant a ce que dans la
Bible iis subissent au fil des siécles une évolution évidente dans leur
forme et méme dans leur cowtEmnu.



Aux temps des patriamches, Jes songes ne semblent pas poser
probléme. On ne sent aucune réticence a leur égard, et d'autres
moyens de divination sont aussi discrétement présents. Tout se passe
directement, familiZrement, avec une grande spontanéité, ce qui
n'‘empéche pas ces hommes d'étre soudain saisis jusqu'a en étre
effrayés par un trés intense sentiment du sacré. Dieu s'adresse a un
petit groupe a caractére familigll, en cours de dégrossissement et
d'initiaticum, encore fortement tributaire de son environnement, au
sein duquel les réles sont peu différenciés.

Avec Moise, conducteur d'un peuple véritable, Jes choses se
structurent et se complexifient trés nettement, mais aussi se figent
en prenant la forme d'une "Loi". Peu & peu, les trois grandes
fonctioms, celles de roi, de prétre et de prophete s'imposent,
disposant chacune de moyens propres poeur entrer en communieation
avec le Divin. Leur impertance respective va varier censidérablement
d'une périede a I'autre. Seus la reyaute, le prophgtisme ne eessera
de se développer. Mais si le peuple peut dans eertaines limites se
denner un rei 64 uUn prétre, e'est Died seul gul appelle et suseite le
'vral" prephete.

Un des problémes majeurs de ceux qui ont ainsi prété Jeur bouche, et
méme tout leur corps, a Dieu a été de se différencier des devims,
voyants, augures, nabis extatigues de type chamanistigue qui étaient
tous portés a s'appuyer sur leurs propres songes et a interpréter
ceux des autres. Au prophéte, la Parole divine vient par des visioms,
et plus typiquement encore par des auditioms. La réalité divine ne
peut étre vue: s'il faut Ja traduire au plan visuel, ce ne peut étre
que par symboles chargés d'une forte part d'obscurité et par essence
énigmatiques. Par contre, quand Dieu se fait entendre, Ila
communicatiom, infiniment plus dépouillée, peut se révéler plus
adéquate et plus directe. Comme, pour receveir son sens, la vision a
en général besoin de Ja parole, c'est celle-ci qui prime. A mesure que
ces hommes de la parole que sont les prophétes tendent a prendre le
dessus, va s'instaurer a I'égard du réve une atmosphére de
suspicion. L'idée semble s'imposer qu'il convemnait aux temps anciems,
mais a perdu a présent une bonne part de son actualité comme moyen
de révélatiom. Des mises en garde de plus en plus sévéres se
multiplient.

Les Sages d'Israél représentent une quatriéme étape. On a vu en eux
les tenants d'une sorte d' "humamnisme dévot™. Car Ja aussi il a fallu
distimguer entre "vraie" et "fausse" sagesse. La vraie n'est pas chose
purement humaine: elle est guidée par la Sagesse divine et devient
ainsi un mode de réwvélation qui prolonge celui dont les propheétes
étaient les instruments. Le sage est un expert dans Jlart de vivre;
c'est un observateur de Ja nature, un psychologue, un homme
d'expérience doublé d'un éducateur qui a soif de transmettre ce qu'il



a regu. Sans nier que Je songe puisse €fre un moyen pour Dieu de se
révéler, il met Jaccent sur ses aspects naturels, humains,
psychologiques, et sur les dangers qu'il pourrait y avoir a donner
trop d'importance a quelque chose d'aussi inconsistant que le réve.
Celuii-ci tend ainsi & étre repoussé de la sphére divine et sacrée vers
Ja sphére humaine et profane. 1l n'est plus toujours donné d'en haut
et de I'extérieur, mais peut aussi surgir des prefendeurs de I'étre.
Une évelution cemparable peut &tre ebservée guand ehez uUn peete
eomme Hemere ©f passe de rumigde a 1'0dyssée. N'owphiens pas gue
neus semmes & 4R Mmement de prefende mutatien €dang JRisteire
spirituelle de I'humanité, gue iarl Jaspers a gualifie de fperiede
axiake"; de 13 €hine & la Méditerranes, avee Eenfueius, Las-Tsey, le
Beuddha, Zaratheustra, les Sages dans teut le PBreche-8rient, les
prephetes d'teragl, les philosophes présscratigues, partsut aspparatt
simultanément HRe pensée freligieuse transethpique et & viséses
yniverselles, qui met fortement &R cause les formes anclennes de
sacralite et condwit & yRe restructuratign radicale des sepsibilitss.

En simplifiant et en schématisant, on pourrait dire a propos de ces
étapes: les songes conviennent a la premiére enfance, la loi a la
seconde, la parole forte a la troisiéme, la réflexion et le raisomnement
au jeune adolesvent.

En fonction de ces étapes, qui ne peuvent évidemment étre que trés
grossiérement découpées, on pourrait étudier I'évolution de la forme
que revétent les songes et celle du vocabulaire employé a leur sujet.
Chez les patriarches ou chez Salomon prévaut le réve théorématimpue,
non que ces hommes ignoraient les autres maniéres de réver, mais
parce que c'est celui-la que le récit, avec tout ce qu'il comporte
d'aménagement littE&raire et idéolmgiue, a retenu comme
théolkugiipuement, mais aussi culturellement le plus caractéristique de
cette époque. Puis, & mesure que les songes ont été humanisés et
désacralisés, ou adressés a des paiems, les mécanismes psychologigues
bien connus de symbolisation, de transposition, de précognition, etc,
ont repris le dessus, et 1'on tombe dans le songe alkmowikpue. Si Dieu
n'intervient plus en personne dans le réve ou la visiom, cela ne
signifie pas qu'il n'‘en est pas I'émetttenr. Au plan du récit, on peut
remarquer qu'on passe d'une facture trés simple a une composition de
plus en plus prolixe, parfois filkmdreuse et baroque, le sommet étant
atteint avec Daniel. Au plan du vocabulaire, la Genése utilise surtout
le terme neutre halom. Dabar s'équilibre avec haezion lails, mar'a et
semu'a avant les grands prophétes pré-exilimues, et I'emporte avec
eux.

Comme on pouvait s'y attemdre, chagque période historigue, mais aussi
chaque milieu social, déploie une sensiilité a part face au réve,
indice significatif a tous les coups d'une sensiiiillité globale a 1'égard
du sacré. Car psychelogiquement, c'est par le réve que Thomme
expérimente le plus couramment et le plus quotidiennement qu'il est



en rapport avec quelque chose qui le dépasse, méme s'il n'arrive pas
a Je momumer.

2. COURANTS DE TRADITION

Si le peuple de la Bible a son histoire, la Bible elle-:méme en tant que
"bibliotihegue™ a aussi la siemne. Car il est évident que toutes ces
traditions rapportées parfois de lomgue date ont subi au cours de
Jeur cheminement oral et de leur mise par écrit toutes sortes de
remaniements littrasiires, de reecompositioms, de reformulations, de
remises au goldt du jour, d'interpolations, de condensations,
d'expuignadtions en fonetion de eritéres et d'une théelegie parfeis fort
tardifs, dans une elvilisatien gul ignerait tout du prineipe de
propriété liflerare. Les exégetes medernes distinguent peur le
Pentateugue ad meins guatre seurees, 64 strates rédaetiennellss, eu
esurants de traditien, a partir de eritéres guil relevent de la pure
Fermeesehiehte. OF, e'est dans le Pentatsugue gue se tFoudvent nes

textes les plus typiques.

La tradition yahwiste, d'origine judéenne, a prodmt des récits
vivants, colarés, débordants de confiance et de joie de vivre, écrits
en la Jangue du peuple qui ne recule pas devant Iles
anthropomorphismes quand il s'agit de Dieu. Elle insiste sur
Tintimit®, Jla familiarité qui sont possibles entre Dieu et I'homme. Les
interventions divines sont en général indiquées par "YHVH dit"™, ce
qui, bien entemdu, n'excdut pas le somge.

La tradition élohiste, plus jeune, sans doute originaire du royaume
du Nord aprés le schisme, élaborée peut-étre au coeur du premier
mouvement prophétique inauguré par Elie et Elis&ée, a un plus grand
souci de la transcendance divine, ainsi que des exigences cultuelles
et morales. C'est d'elle que relévent les récits de songes les plus
beaux et certaines révélations sans doute accomplies aussi en songe
sans que ce soit dit expliciterment. L'autre moyen préféré qu'utilise
Dieu pour se manifester dans ces textes-la est la théophanie
fulgurante, l'apparition éclatante dans le feu, les éclairs et la nuée.
Dans le réve, Dieu est un peu plus a distance que s'il parle
directement, de bouche &a oreille, et ce courant élohiste cherche
précisément a échapper a des anthropomorphismes trop criants et a
marquer les dist@mces, sans pour autant nuire a la vivacité du récit.
La signification du réve n'est pas livrée d'emblée, mais en vertu
d'une illlumidnation particuliére qui vient de Diew.

La tradition deutéronomique, avec son attitnde profondément
religiieuse, sa chaude spiritualit®, son ton d'exhmrtation, est liée a
une sérieuse réforme culturelle, cultuelle et morale, a lagueile
participe Jérémie et dont l'esprit se retrouve dans le Livre des



Chroniques, Ezéchiel et les Sages. Elle est centrée sur [I'idée
d‘alliamoe, celle-ci étant congue comme un pacte bilatéral avec ses
exigences, entre autres d'éviter toute représemtation de Dieu et tout
culte des créatures. Ce courant se révéle méfiant, voire hostile a
1'égard de toute exploitation du réve, craignamt que par ce biais des
pratigues paiemnes ne se maintiemnent ou ne s'introduisent en Israél.

Enfin, la tradition sacerdotale, centrée sur le culte, la litwrgie, la
hiérarchie cléricale, le droit civil et religitaux, va surtout marquer
T'époque post-exillimue.

3, UNE THEOLOGIE

Derriére les récits, les poémes, les codes et les méditations de la
Bible se profile évidemment une théologie, méme si sur bien des
points elle est plus implicite qu'exidicite et en constante évolutiom.
Cette théologie, on la voit germer, se développer, grandir, mais
aussi, avec l'age, se durcir et se figer. En voici 1'idée centrale: Dieu
se choisit un peuple, I'aime comme un fiancé sa promise, se montre a
lui, l'apprivoise, le corrige, I'€duque, conclut avec lui un pacte
d'alliance et le prépare a une mission universelle. Ce schéma se met
peu a peu en place, au travers d'une histoire séculaire, constamment
relue, ou par leur signification les événements sont encore plus
décisifs que les paroles, car plus concrétement perceptibles. Et le
réve est un des moyens que Dieu utilise pour conduire, élever,
provoquer les déclics nécessaires a la maturation, orienter Iles
événements, montrer le sens des choses, faire éclater sa supériorité
par rapport aux autres dieux, donner ainsi confiance a son peuple et
aiguiser son sentiment d'idemtité. "Tous les songes (du Penizteaumue),
écrit A. Caquot, sont pour ainsi dire embaumés dans une histoire

inspirée par une théologie" (p. 11%).

Autour d'Israél, chez les peuples voisims, a part les songes royaux le
plus souvent limpides par eux-mémes, le réve donnait lieu a de
nombreuses pratiques de divinatiom. La position vis-a-wvis de ces
techniques s'est peu a peu précisée au sein de la tradition bibligue.

Les anciennes traditions ne connaissent qu'un oniromancien: Josepin.
I1 exerce son art, non parmi les siens, mais en Egypte. D'ailleurs, il
a d'autres cordes a son arc: "Ignorez-vous qu'un homme comme moi
sait deviner ?" dit-il a ses fréres (Genése, 44, 15), et il est spécifié
que la coupe mise dans le sac de blé de Bemjamin servait a lirve les
présages. Les songes des Egyptiens que Joseph élucide sont envoyés
par le Dieu d'Isza&l pour que Joseph apparaisse plus habile que les
devins autochtomes, pour que sa sagacité surhumaine soit mise en
relieff, et avec elle l'inspiration que communique Jle vrai Dieu. Joseph
ne s'attribue aucun mérite: "C'est Dieu qui donne I'imterprét=ttioo",



dit-il 4 I'échanson; et au roi: "Ce n'est pas moi, c'est Dieu lui-méme
qui répondra au pharaom™. Plus tard, lJe méme Dieu conférera a Moise
et a Aaron des pouveoirs magiques pour les rendre aptes a surpasser
les magiciens d'Egypte et a témoigner ainsi de lJa puissance de Jeur
protecteur diwvim.

"L'omiromancie parait dans ces textes un art égyptien, comme Test la
magie dans I'Exode, ce qui ne laisse pas entendre ici qu'lsraél
Tignore ou la condamne: la divination et la magie font partie de la
civilisaitiom; une culture raffinée et prestigieuse comme Iest celle de
I'Egypte aux yeux des narrateurs devait avoir des interprétes des
songes et des thaumaturges hors pair; mais Je Dieu d'Isra€l est
capable de faire mieux encore" (A. Caquot, p. 112).

Remarquons que les réves que Joseph interpréte sont a peine
allkgomiques. Les nombres trois et sept lui donnent a chaque fois la
clé. Il s'agit 1a de textes édifiamis, voire plaisants, destinés a faire
vibrer la corde ethnigque, et ou il ne faut pas chercher des précisions
guant aux techniques divinatoires en usage a 1'épogque. 11 est
intéressant de voir ainsi toute la persommslité de ce patriarche Liée au
songe: ses réves de jeunesse préfigurent sa destinée; eux aussi
étaient immédiatement transparents. Son histoire est essemtiellement
théologiique: elle vise a4 montrer que, dans sa Providence, Dieu se
joue des calculs des hommes et sait tourner en faveur de son projet
sur le peuple d'Isra&l méme les volontés les plus perverses.

L'onmiromancie n'éait nullement inconnue en Israél; elle transparait
dans les textes, et on la retrouve & l'autre bout de Thistoire dans le
Talmud. Mais a la différence de ce qui plus tard se produira avec
I'Islam, la théologie officielle va peu a peu la combatitre a mort. Un
sens suraigu de la Transcendance interdit quelque technique que ce
soitt, magie ou divinatiom, par laguelle I'hnomme cherchersit a avoir en
quelque sorte prise sur Dieu et sur ce qui éminemment appartient a
Dieu seul, a savoir l'avenir. Si lui-mé&me communique les secrets de
sa pensée, i1 faut recevoir cette révélation avec joie et
reconnaissance. Mais il n'‘est pas du ressort de I'nomme de provogquer
son Créateur et de vouloir la lui arracher de force. Dieu choisit qui
il veut et donne gratuitement, sans avoir de comptes a rendre. C'est
par une attitude gque 1'on pourrait qualifier de "tutioriste" qu'on
suspectera tout intérét porté au réve, méme inoffensif et légitime.
Par crainte de tomber dans l'oniromancie, on rejettera Il'onirologie et
Tonirocritiijue, que 1'Islam saura développer avec tant d'éclat. Et
c'est autour de Iambivalente figure du roi Saiill que vont se
cristalliser les interdits en ce domazime.

Les sorties véhémentes des prophétes et du Deutéronome, soucieux
d'épurer et de réformer la religion contre la concurrence de vrais et
de faux spécialistes pour qui le songe est dans tous les cas message



& décrypter, prouvent que I'oniromancie restait pratigque courante
dans le peuple.

"Le songe est toujours considéré comme d'‘origine surmaturelle, mais iil
ne vient pas nécessairement de Yahwé. En effet, dans Ja perspective
gu'institue le courant deutéronomique et prophétique, le mode par
excellence de lJa révélation divine est l'oracle, la parole de Yahwé,
qui saisit 1'inspiré et que celui-ei transmet au peuple. Le senge n'est
recevable gue s'il ne eentredit pas eette réveélatien supérieure. Sinem,
il vient des "faux-ditaux”, et esmme Yahwe est le seuverain de teutes
les puissanees, le senge peut devenir 4ne #entatien gu'il prepese a
sen peuplks... Les prephetes ésrivaing atiaguent a plusieurs reprises
les "faux prophetes" giil se targuent de Jleurs senges et leur
eppesent la parele de Yahweé dent le "vrai prephate" est le camal...
Le senge est thlusion répandue par des eharlatans et le eentexte de
Zaeharie 10, 2 laisse entendre gue I'spiremanele eenstitye WHAE
intidelite a8 vahwe" (A. €aquet, pp. 117-10%).

Voici en effet ce texte:

"Parce que les devins ont des visions mentesuses,
gu'ils débitent des songes creux,

prononcent des paroles falllrimises,

voila les gens qui s'égarent comme un trmupes,
ils errent parce qu'il n'y a pas de pastesun."

Une hiérarchie s'étalblit ainsi entre les différentes voies par lesquelles
Dieu peut se révéler, et l'une est appelée a contrdler l'autre. Une
condammation d'ensemible est lancée par Je Deutéronome contre tout ce
qui est suspect:

"Lorsque tu seras entré dans le pays que YHVH te donne, tu
n‘apprendras pas a commettre les mémes abominations que ces
peuples-1a. On ne trouvera chez toi Ppeesxmme qui fasse passer au feu
son fils ou sa fille, qui pratigque divinatiom, incantatiom, mantigque ou
magie, personne gqui use de charmes, qui interroge les spectres ou
les esprits, qui invoque les morts. Car quicongque fait ces choses est
en abomination a YHVH ton Diew... (Au Mont Horeb) YHVH a
ditt...."Je leur susciterai , du milieu de leurs fréres, un prophéte
semblable (& Moitsx), je mettrai mes paroles dans sa bouche, et il leur
dira tout ce que je leur commanderai. Si un homme n‘écoute pas les
paroles que ce prophéte aura prononcées en mon nom, alors c'est
moi-méme qui en demanderai compte a cet homme. Mais si un prophéte
a landace de dire en mon nom une chose que je n'ai pas commzndé de
dire, ou s'il parle au nom d'autres diewx, ce prophéte mourra" (18,
9-XD).



Manassé, roi de Juda, fut blamé pour avoir "pratiqué les présages et
la magie, installé des nécromants et des devins" (2 Rois, 21, 6). En
Deutéronome 13, 4, on trouve I'idée que les séductions exercées par
"les songes d'un somgeur”, "cest YHVH votre Dieu qui vous éprouve
pour savoir si vraiment vous aimez YHVH votre Dieu de tout votre
coeur et de toute votre ame."

Et pourtant, au temps de l'exil voici que surgit a nouveau tres
officiellement un interpréte de songes, puis visionnaire lui-m@&me, en
Ja personne de Daniel. Mais, comme Joseph son modéle, il s'adresse a
des paiens en terre pajemne. Certes, avee la lit&rature
apocalyptigue, nous changeons & nouveau de genre et de style pour
nous trouver & la eceharniere entre phénemene onirigue reel et
arrangement alkegorigue, le bareque de 1'élaberatien litderaire
econseiente suppléant a la eenfusien des impressiens neeturnes. Les
visées & la feis natienalistes et théelegigues prennent nettement le
dessus.

Les quatre enfants, Damniel, Ananias, Azarias et Misaél sont éduqués
a Ia cour de Nabuchodonosor :

"Dieu leur donna science et intelligence en matiére de letfres et en
sagesse. Daniel, lui, possédait le discernement des visions et des
somges... Ils se timrent devant le roi et, sur quelque point de
sagesse ou de prudence qu'il les interrogeat, il les trouvait dix fois
supérieurs a tous les magiciens et devins de son royaume tout entier"
(Damiel, 1, 17-220).

Comme les spécialistes se montrerent incapables de deviner le contenu
du songe royal, Damiel et ses compagnons implorérent Dieu et '"le
mystére fut révélé a Damniel dans une vision nocturne™ (2, 19). Au vu
de la supé@riorité de l'inspiration regue du Dieu d'Isra&l, le roi se
prosterna devant l'interpréte et dit:

"En vérité, votre Dieu est le Dieu des dieux, le maitre des rois et le
révélateur des mystéres, puisque tu as pu révéler ce secret." Le roi
conféra a Damiel un rang élevé et lui donna nombre de magnifigues
présents" (2, 47-48).

En 4,6, Damiel, alias Baltassar, est méme présenté comme "le chef des
magiciems, celui en qui réside lesprit de Dieu et que n'embarrasse
aucun secrett”. 1l interpréte le second réve du roi, et quand celui-ci
a surmonté son épisode pathologigue de bestialisation et repris le
pouvoir, il proclame a Ja face de tout le royaume:

"A présent, moi, Nabuchodonosor, je lowe, exalte et glorifie Je Dieu
du Ciel, dont toutes les oeuvres sont vérité et toutes les voies
justice" (4, 34),



C'est I'apothéose pour les pauvres Juifs ! Quant au songe de Damiel
Im-méme, il fait manifestement partie de la série des quatre "visions"
apocalyptiques et doit donc étre rangé avec elles. Voici le
commentaire que fait A. Caquot de toute cette histoire:

"Ce qui est enseigné ici sous la fiction du premier songe royal est
confirmé point par point dans la vision des quatre bétes du chapitre
7 que Daniel recoit directement de Diew. Ce rapprochement permet de
saisir ce qu'est devenu le senge dans le Livre de Damiel: un precédé
litt@raire gréce auquel I'auteur fait eennaltre ses speéeulatiens sur la
fin des temps. 1l en est de méme de la vision. Le senge demeure un
moede de révelatien divine, mals il s'agit Jel de Ja réutilisatien
coenseiente d'un metif de I'Eeritlre saipte;, RAullement d'une esneessien
& la ereyanee e€eommyne €A la véraelté des réves. Teut au plus
peurnalit=6A envisager 1o fble de NabuehdRPRERr €E6MMe uAe
Féminiseenee des préregatives divinateires du seuveraln mEsopstamien,
fals Nabuehedeneser est bien davantage UR Aeyveau pBharaen, teut
eemme Damiel est UR Joseph Fedivivys.

"Dans les écrits apocalyptiques postérienrs, le songe est, avec la
visiom, le moyen par lequel Dieu communique ses secrets. Les deux
modes de révélation alterment de maniére arbitraire. Ainsi IV Esdras
10, 59 intercale entre deux visions Ja note suivante: "Le Trés-Haut
te révélera par le songe ce qu'il fera aux derniers jours a ceux qui
habitent sur termr=." Dans 1 Hénoch , les mystéres d'em—haut sont
révélés aussi bien par lJe songe que par la vision directe. Il en est
de méme dans Japocalypse chrétienne du Pasteur d'Hermas. 11 est
probaibble que cette équivalence du songe et de Ja vision a été
accréditée par Damiel qui est demeuré le modele de la litttehrature
apocalyptigue™ (p. 122).

4. IDEAL ET REALITE

Cette théologie vétérotestamentaire relative au songe permet de
comprendre a quel point la Bible est un recueil 4 but normatif. Ses
divers textes ont été retenus tardivement dans le canon des Ecritures
parmi beaucoup d'‘autres en raison de leur conformité avec les normes
officielll=s, et au besoin ils ont été réajustés a cet effet. Ele ne peut
donc constituer qu'un reflet partiel et partial, quoique excellent, de
la civilisaion de [IiIsra&l d'autrefois. Selon les cultures, il y a
toujours un fossé plus ou moins grand entre l'idéal officiellement
proclamé et la réalité effectivement vécue. Certains aspects de la vie
du peuple, suspectés, voire condamnés par lofficialité juive, sont
soit passés sous silemce, soit mentiomnés comme par inadvertance et
par lapsus, soit signalés au travers d'allusions & caractére péjoratif
ou des vitupérations des prophétes. Tout ce qui a trait au réve et a

son exploitation entre facilement dans cette catégorie de données dans



la litt&wrattore tardive. On imagine a larriére-plan les interminables
discussions rabbiniques sur le caractére acceptable ou "superstitimux"
de telle ou telle pratigue.

Les exégétes ont relevé plusieurs passages intéressants a ce propos.
En 1 Samuel 28, 6 on voit le roi Saiil recourir, licitement semiidke-t-il,
a Yoracle donné en songe (par incubation ?), a Ja ckKEryomancie ou
consulltation des sorts (urim, qui peuvent étre affaire de prétres), et
aux prophéetes extatiques ou médiumniques (q@ui étaient parfois
appelés a interpréter en état de transe les signes mis 4 jour par les
prétres). Ce ne furent que ses échecs répétés qui I'amenérent a
recourir a une nécromanciemne, dont lui-méme avait interdit 1'art. La
doctrine concernant la divination ne semble pas encore avoir ce
caractere absolu qu'elle prendra avec le Deutéronome.

L'Arttiquiité grecque ou égyptienne a trés largement pratigué
I"'imcubation. Pour obtenir une guérison ou la réponse a une questiom,
on allait passer la nuit dans un sanctuaire dans l'espoir de voir la
divinité apparaitre en songe et accorder le bienfait escompté. De
méme qu'a partir de la Bible il est impossible de dire clairement s'il
existait en Israél un art oniromantique comparable & celui des peuples
voisims, ce qui est hautement probable, de méme nous ignorons si le
songe pouwvait &tre provoqué, et par quelle technique il I'était.
Plusieurs textes semblent suggérer Yimcubatiom:

Psaume 91, 1: "Qui demeure a I'abri d'Elyon
et passe la nuit a I'ombre de Shaddar,
dit a YHVH: mon rempart, mon refuge, mon Dieu en qui je me fie."

Psaume 3, 6: "Je me couche et m'endors;
je m'éveille: YHVH est mon soutien."

Psaume apocryphe syriaque III (cité par A. Caquott):
"J'al crié vers le Seigneur, et il m'a entemdo,

il a guéri la souffrance de mon coeur.

Je me suis étemdu, j'ai dormi, j'ai révé,

et le secours m'a été donné. "

Ces trois textes n'apportemt évidemment aucune preuve des pratigues
d'incubation, mais une simple présomption. Saint Jérdme a vu dans
son commentaire une allusion a cette pratique dans Isaile, 65, 4:

"Le peuple me provoquait sans cesse en face, sacrifiant dans les
jaxrdins, briillant des parfums sur des briques, vivant dans des
sépulcres, passant la nuit dans des recoims, mangeant de la viande
de porc et mettant dans ses plats des mets immundiEs."

Selon le Pére de I'Eglise il s'agit de gens "se tenant assis ou habitant
dans des sépulcres et des sanctuaires d’idoles ou ils avaient coutume
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de s'étendre sur des peaux de bétes sacrifiées afin de connaitre
Tavenir par des songes, abomination qui se pratique encore
avjourd’hui dans le temple d'Esculape.” Mais le texte d'[zaie peut
aussi se rapporter a la nécromancie.

Le passage de tous le plus controversé, mais aussi le plus
intéressant, concerne le roi Salomom. Toutes les indications semblent
réunies pour qu'on puisse parler d'un rite d'ineubation: le roi se
rend a Gabaen, un haut liey en plein air, y proeéde a des saerificss,
y passe la nuit et, de fait, Dieu lui appakait en senge. Rien ne dit,
bien entendu, gue Salemen est alle dans ee sanetuaire peur y
prevequer un senge, eemme 1'y ineltalt peut=6tre une traditien pre-=
israélite, Les rédaeteurs ulterieyrs n'avkaient pu admettre 1'idée
gu'un hemme, fak=il le plus fastueux des reis, dérebe a Dieu
linitiative d'une révélatien. 1l a sans deute déia fally gue le seuvenir
de eet épisede seit eensidéré esmme Bien vénérable par la traditien
peur gu'il seit mentienné esmme il 1'a ét€. La redactien paralléle, seus
inflyenee deutgrenemiste, est manifestement edulesree. Barmt les
exégetes gul se seAt occypés plus partieulierement des réves
vetérotestamentaires, Ehrlich penehe en faveur de I'iRcubation, alors
gue Reseh estime gqden l'aBsence 8‘1ﬂ%&€%‘&!8ﬂ§ Biﬂ§ preeises eette
Bf@&@gj@ gst trop contraire & 13 theslogie de 1'épogue peur &tre
BIaysIBIE.

5. ASPECTS PSYCHOLOGIQUES

Quand ill s'agit de révélations et de manifestations divines, il faut
toujours prendre en compte les deux termes en présence, I'émetteur
et le récepteur, c'estt—a-dire Dieu avec son projet et I'nomme avec sa
psychologie individurille et collkectikve, Etant bon pédagogue, Dieu se
révele aussi excellent psycholsgue.

Ce n'est pas un hasard si pour entrer en communication avec les
siens Dieu affectiomne particuliérement la nuit et le temps du sommeil.
L'homme n'y est plus mafire de lui. S'endiormir, c'est s'abamdomner,
Jacher prise, ne plus offrir de résistance, faire le vide, faire
confiance, devenir réceptif, et donc étre prét a laisser venir ce qui
vient, les voix d'en haut comme les voix de lintérimoxr. C'est alors
que I'homme est le mieux disposé pour se laisser visiter, et Dieu sait
en profitier.

Le livre de Job 4, 12-16 nous fourmit la remarqualble description
d'une révélatiom, réve ou visiom, a la fois visuelle, tactile et
auditive, étonnante par sa précision psychologjigue:

"J'al eu aussi une révélation furtive,
mon oreille en a pergu le murmuore.



A Theure oU les réves s'emparent de Y'esprit,

guand une torpeur envahit les humaimns,

un frisson d'épouvante me saisit

et mes os tremblérent d'effroi.

Un souffle glissa sur ma face et hérissa le poil de ma chair.
Quelqu'un se dressa....Jje ne recomnus pas son visage,

mais l'image restait devant mes yeux.

Un silbamoee... Puis une voix se fit entEmndiree, "

Le réve surgit aux étapes les plus décisives de la vocation d'Israél:
promesse faite a Abraham, alliince avec Jacob, mutation d'un clan en
peuple durant son séjour en Egypte, royauté arrivée a son faie, exil
avec toutes Jes menaces de contamination et d'assimilatiom,
helkénisatiom, etc. Seul Moise fait exception, mais lul n'aveit pas
besoin de ré&mss..,

"Chaque fois que se dessine une grande vocatiom, se manifeste aussi
une succession de réves dont I'objet ne parait pas seulement étre de
forcer le réveur, sous leffet d'une répétition obsédante, a obéir aux
injonctions de la nuit, mais de JI'accompagner aussi tout au long d'un
cheminement surprenamnt pour lui" (R. de Becker, p. 24).

Quand un grand destin historigue se trouve en gestatiom, on voit les
réves de plusieurs personnes concernées par sa réalisation comverger
vers Jui. On retrouve ce phénoméne dans la vie des grands
fondateurs de religions ou d'ordres. La vocation du Bouddha est
comme enchassée dans les songes qui visitent sa mére, le vieux sage
de I'Himalaya, son pére, sa femme, etc. L'histoire de Mahomet baigne
dans une atmosphére d'onirisme généralis€. Aux réves de Jossph,
pére adoptif de Jésus, correspond celui des mages, sans parler de
I'annonce faite & Marie dans une visiom. Frangois d'Assise réve en
méme temps que le pape Innocent 1II et que saint Dominigue. Efc.
Des lisilsoris du méme type s'établissent dans I'histoire des
patrisnches: Abraham — Abimélek, Jacob — Laban, Joseph — Jacob — le
panetier — I1'échanson — le pharaon. On voit ainsi a 1'eeuvre un
processus répétitif et prospecteur. La vocation est comme portée par
tout un travail de recherche, de soutien, d'encouragement, de
gestatiom, de mise en forme, de structuratiom, d'exdicitatiom, de
maturatiam, de résolutiom. Une activité inconsciente, individumlle et
collecttiive, suscite et élabore par en-dessous le processus conscient.
Autre aspect significatif de ce phénoméne: les réves viennent par
séries: un premier est confirmé par un secomd, et I'on constate, sur
un plan purement psychologique, combien une telle répétition est
efficace pour éveiller Iattention du réveur Jui-méme et de son
entourage, et faciliter le m(Qrissement du projet sous-jacent. Les
psychanalystes savent bien que ce ne sont pas les réves isolés qui
sont significatifs, mais les séries. Au plan des croyances, elles
peuvent &tre aussi un signe de véracite,



Ces réves de vocatiom, essemtiellement moteurs, destinés a un
individu, et par deld a un groupe ou a un peuple auquels celui-ci
s'identifie, grace auxquels I'existence diurne est comme placée sous la
mouvance de Iexistence nocturne, manifestent la Jlogigue d'un
inconscient collectiif, la continuité et le déroulement intelligent d'une
activité imaginative transpersonnelle. A posteriori on se rend compte
a quel point ils étaient étroitement finalisés pour étayer un projet
structuré dont Iimdividu n'était pas le mafire.

R. de Becker fait remarquer J'absence de tout élément féminin dans la
vie onirigue de I'Ancien Testament., Nous sommes typiquement dans
une civilisation patriarcale, dominée par un évident Vaterkomplex. La
vision qu'aura Ja Vierge a I'orée de la Nouwelle Alliamce, méme si elle
n'a rien d'un songe, est l'indice que véritablement quelgue chose de
neuf est en train d'apparaitre,

Le méme auteur met enfin le doigt sur le caractére compensatoire que
semblent avoir beaucoup de ces réves. Ce méme peuple qui se sait
porteur d'un grand desseim, d'une mission universelle, se sent en
infériorité numérique et peut-&tre aussi culturelle vis-a-vis de tous
ses grands voisims. Cette faiblesse, ce handicap, cette subordination
méme, il les compense par des réves de puissance, de supériorité, de
dominatiom, ou il est le plus nombreux, le plus inteliggnt, le plus
choyé de Dieu. On pourrait suivre ce théme de Yaffirmation d'une
supériorité tout au lamg: celle de Joseph sur ses fréres, puis sur les
devins d'Egypte; celle de Salomon sur tous les rois; celle de Damiel
sur les Chaldéens; celle de tout le peuple élu, a la postérité
innombrable comme les sables du rivage, d'ou sortira un Messie qui
va dominer et juger le monde en momarque universel. L'éguiilibre en
faveur des Juifs est sans cesse rétabli par I'intervemtion toute-
puissante du "Dieu des Peéres". C'est surtout au moment de la
défaite, de la captivité et de Iexil, quand la réalité historigue
devient encore plus douloureuse et humiliante, gque les somges
compensatoires vont envahir Jla vie éveillée jusqu'au délire
apocalyptigue. La volonté de puissance se déguise et se sublime.
Insatiable, I'espace et le temps ne lui suffisent plus: elle veut aussi
T'éternité:

"La médiocrité de la situation historigue transpose cette volonté sur
le seul plan ou les faits ne pouvaient la démentir: elle devient
spiritualde... Pour symboliser 1'affinité de la misére et de la gloire, le
Messie naltra dans une étable tout en étant Dieu. A ce point ou la
volonté de puissance d'Isra&l bascule en son contraire pour mieux se
retryouver, les songes du Nouveau Testament retrouvent la simplicité
que ceux de I'Ancien avaient perdue aprés Daniel. Mais ils deviennent
plus que jamais des songes moteurs, des songes capables de
déterminer une nouwelle ére historigue" (R. de Becker, p. 23).



CONCLUSION

Le réve a souvent joué un role décisif dans JI'émergence et la
structuration de I'expérience religieuse de I'humanité. Certains y ont
méme vu l'origine de toute religiom, de toute idée qu'il puisse exister
un monde "autre" auquel on peut &tre relie, L'attitude que la Bible a
adoptée a son égard est ambigué. D'une part elle en exalte eertaines
formes pour en faire des réveélations divines, d'autre part elle se
montre extrémement réticente envers teut ee gul peurkalt s'appeler
seienee du réve ey art de sen interprétation. A mesure gue se sent
mis en plase une théelegie 6efficielle et un systeme Jnstitutisnnel
eemplexe gardiens de la fei, affaire de prétres, de prephRtes et de
sages, un fessé s'est ereusé entre religissité pspulaire et religien
efficietle. Eemme Ja Bible est Vexpreszien de cette derniers, elle jette
4n velle pudigue suf 4R eertaln nemBre de manifestations gqul tout
simplement ne deivent pas sexister, et se revele dshe Incapable de
neus faire apprecier 1'importanece gu'avatt reellement 12 vie ShHiFiIque
dans lexistence personrfile et sgeiale: Elle A'a reteny gque les reves
gut oAt confirme 1& psuple &4 dans sa vgeation Eﬂ8§§fé’ﬂf&H§ gt etalent
§B¥8§ & le eonvalncre 48 1'Rggemants spirttuctle du Bley d'tsradl. Elle
R'a FELERH QUE GEFIAIRES medalites dg 1z vie SRILIQYE:

Le type de réve que la Bible affectionne le plus est celui ou Dieu se
manifeste a qui H visite de la méme fagon qu'il peut le faire & I'homme
éveillé au moyen d'une visiom. Le réve qui s'exprime en symboles,
infiniment plus proche de la réalité psycheologique courante, n'est
amené Je plus souvent que pour montrer la supériorité du charisme
interprétatoire de ceux qu'inspire le Dieu d'Israél; la tendance
générale est a le désacraliser. Les divers textes passés en revue
n'ont pas tous le méme degré de spontanéité ni d'authemticité, et ils
ne furent pas tous considérés comme également véridigues. Il est des
genres littt&raires dont tout le monde sait qu'ils relévent de la fable,
du conte ou du récit d'édificatiom. Plusieurs textes font ainsi figure
d'exposés de propagande autant ad intra qu'ad extra, ou de Jé&gendes
nationalistes destinées a protéger Jloriginalit®, la spécificiteé, Ila
personnalité, l'identit®, la mission et la vocation d'[sra@l parmi les
natioms. La Bible n'est pas histoire brute, mais récit construit,
traditiom, arrangement lititéSraire et élaboration idéologique. Autant
que les faits qu'elle rapporte comptent les intentions de ceux qui
I'ont rédigée, le tout servant de matiére généralement inconsciente au
potier ou au marionnettiste divim.

Dans ces quelques pages, nous avons fait de la Bible une lecture
avant tout historigue, ethnologigue, psychologique et théolngique.
Mais i est d'autres lectures possibles en fonction des fins que I'on
poursuit et des clés que l'on emploie. Ele a été méditée et reméditée
durant des siécles. Elle n'‘est pas un écrit mort, mais a fait et fait
toujours l'objet d'une tradition vivante au sein de diverses
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communautés. Il nous faudrait voir a présent ce qu'ont dit de ces
textes sur le réve les gens du Talmud, ceux de la Kabbale, les Péres
de I'Eglise, les réformatimurs, les piétistes protestants, Iles
pentecttistes contemporains, les kimbanguistes d'Afrique centrale, les
communautés de base d'Amérique Jlatiine, les Coptes d'Ethiopie, les
chrétiens de saint Thomas en lnde, ete. La Bible n'est pas d'aberd
faite pour étre disséquée par des hemmes de seience, mais peur étre
proclamée litturgiguement, eommentée a ehaud dans I'assemblée, puis
ruminée dans le essur.

Pour le chrétien qui médite ces textes, c'est en fait toujours de son
histoire a lui qu'il s'agit; c'est & Jui que Dieu s'adresse iel et
maintenant pour 1'appeler, le econseoler, le peusser en avant, lui
révéler ce qu'il veut de 1w, le préparer a sa missiom, le faire
"sorti™, toujours & neuveau le faire "serti™, jusgu‘'a ee gu'il ait
entrevu I'Essentiel. En Abraham, e'est & lui gue la premesse est faite
d'une neuvelle patrie. En Jaceb, e'est a lui gu'il est dit gue sen étre
et sa vie ent aussi une dimensien vertieale aserechée au eiel esmme
une éehelle. En Joseph, il apprend gue dans la eaptivité de ee mende
il se meut eemme UA iAspiré, UR IRitEe, guelgu'un gul eomprend eg
gul reste epseUr peufr les autres. ER Salemen, e'est i gul demande
la sagesse. ER Jerémie, e'est lyi gul est peussé & démasquer les faux
prephetes. ER Paniel, i regeit 13 Jourde EH&E@_@ de _fév_éléf !8_ SERS
gdes cheses et des é_%/éﬂ@?ﬂ@ﬂ%é-. Avee les 8ages; gst fnvite & fSIf@ le
trl entre Je primerdial et Jes vanites. Avee Baul, # est eonferte dsns
SBH EBH?BS& Et guand # &Hf_&ﬁﬁ Jegl SnngHeet gué _f"EéBE’i’E ESBQHHE_S
sdF f&%_i&ﬁﬂ@é g&Hs 8}5 les VlSIh'a?f&é_ BEBBR%HSQ; visions st soRges, 1}
salt gus! &St EOREEFRE BoHF BeH gut! aceepte d'BHVLiF S8R GOS8 :

Entre Yoptigque ancienne ou le réve était donné du dehors et 1'optigue
moderne qui en fait une expression du dedans, la Bible nous invite a
faire le pont. L'une ne doit pas exclure I'autre, et tout est affaire de
discernement. Nous sommes aujourd'hui préts pour comprendre que
c'est au plus profend et du plus prefend de neus-mémes gque Dieu
parle. Le signe de la Transeendance abselue est d'étre totalement
immeanente, 11 y a 1a antinemie, mals nen eentradistiem,
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