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Editorial

Ce 12&me volume de la Sévie Asttoomorige et Scimmees Hunedines des
Publications de 1'Observatoire de Strasbourg contient le recueil
d'exposés faits lors des Réunions N° 20 (24 Novembre 1995), N° 18 (25
Novembre 1994).

Ces réunions ont été organisées conjointement par le Pr. P. Emy (Institut
d'’Ethnologie, Université des Sciences Humaines de Strasbourg) et le Dr
G. Jasniewicz (Observatoire de Strasbourg, Université Louis Pasteur). Les
frais d'organisation ont été couverts fgfice A une aide financiére de
I'Universiie de Strasbouwg II et de I'Association Les Amis des Universitss de
VAcadémie de Strasthourg. La publication et 1'édition de ce volume a été
assurée par I'Observatoire de Strasbourg grdce a une subvention de
I'Université Louis Pasteur et du Conseil général du Bas-Rhin, et aux
cotisations des abonnés.

Nous remercions Mme Hamm pour la saisie de certains textes au scanner,

pour la mise en page des articles et 1'excellente présentaion de ce volume,
ainsi que I'imprimerie de 1'Observatoire pour le tirage off-set.

G. JASNIEWICZ - P. ERNY
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L’instinct cosmique

Robert TRIOMPHE

De nos jours, quand nous entendons parler du cosmos, nous
pensons a la science moderne, a ses découvertes, a ses conquétes, a
ses menaces. Et si elle nous laisse insatisfaits ou réveurs, alors nous
nous posons éventuellement les questions “existentielles" sur
I'hnomme et sa place dans l'univers. La démarche que nous allons
suivre est inverse. Nous parlerons du cosmos en partant de
I'nomme, qui le trouve partout dans sa vie et le méle "d'instinct"”,
consciemment ou & son insu, & ses réves, a sa conduite, & son
langage. Le mot "instinct" est sans doute un mot équivoque : il
désigne une pulsion innée, plus ou moins irrationnelle, qui nous
porte A agir ou A penser d'une certaine manlére et détermine un
ensemble de conduites ou de raisonnements. Or d'une part la dignité
de I'nomine consiste & ne pas se lalsser entralner par ses instincts,
mais d'autre part 1'instinct garde la valeur du "naturel", il s'oppose
aux “raisennements” qul "bannissent la raisen”, alx compertements
aceldentels, artificiels, eompligués eu fmensengers, gue I'hemme
peut aveir en face de ses semblables eu de lhi-méme. On parle
epuramment d'instinet de esnservation oy d sivite, d'instinet de
fmert, d'instinet grégaire, maternel ey sexuel. Un I‘égéfd Sur I'histeire
des mentalités, de§ eomperiements et des idées menire I'existense
d'un Instinet CsmgLe.

Nous tentons ici de résumer ses postulats traditionnels, du moins
ceux qui ont trait & la destinée humaine, et ont été, depuis des temps
immémoriaux, fevendiqués et développés en systémes par I'esprit
humain. Quand on salt 1'interroger, le passé lolntain de notre
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civilisation nous apporte sur nous-mémes des lumiéres toujours
actuelles. Les vieux postulats en effet ne sont pas tous morts, la
mentalité scientifique moderne en reléve peut-étre méme en partie, a
son insu, en tout cas elle n'a pas réussi et ne peut pas réussir a
transformer complétement notre idée du cosmos. L'homme n'a pas
attendu I "entropie", l'irrésistible "dégradation de 1'énergie” (et leur
contraire), ni les considérations sur I'dge des étoiles et de I'univers,
pour se faire une idée de I'origine et de la fin du monde. 11 suffisait
qu'il associe le monde a son devenir personnel, de la naissance 2 la
mort pour élaborer des systémes plus frustes, mais comparables, qui
ont inspiré des mythologies, des rites et des comportements sociaux.
Or ces systémes survivent dans un certain nombre de croyances. Ils
s'affirment, rajeunis, dans les romans de science-fiction, qui sont
leur substitut moderne et mélent le cosmos a leurs aventures.

Nous allons les examiner dans trois domaines qui définissent le
parcours de toute vie humaine : la naissance, 1'amour et la mort. Ces
trois seuils de l'existence, il est banal -et en un sens superflu- de le
rappeler, sont ceux sur lesquels se fixent d'abord et depuis toujours
les mythes et les rites (dits "de passage™), c'est leur trame et leur
chaine qu'on appelle "destinée" et qui tissent toutes les vies, du
berceau a la tombe. La diversité des contextes dans lesquels
I'imagination des individus et l'environnement géographique,
historique et social, les enveloppent, n'exclut pas des structures
communes, mais lesquelles ? Une constatation s'impose : a cbté de
I'nomme, de la société, de ses "codes" et de ses traditions, qu'on a
I'habitude de mettre en avant, 1'univers est omniprésent sur ces
seuils, qu'il soit terrestre (animaux et végétaux, mer, fleuves,
montagnes) ou céleste (atmospheére, solell, lune, étoiles). Présence
banale, mais philosophique, car elle recouvre une idée du mol et du
monde qui sous-tend tous les raisonnements et tous les sysiemes :
'espace est dans toute son €tendue (le “macrocesie”), le
prolongement du corps (le "microcesme"), et tous deux sent 1'un
pour l'autre & la fois un miroir et un modele. Notre corps est un
prefnier modele d'espace-temps, dont I'srigine et la fin sent a la feis
eonnues et rmystérieuses ; 1a perspestive gu'il neus pf_@]?@% se
prolenge dans le mende extérieur et débeuehe suf le eiel. C'est
peurguei en se “figure", par exemple, les étapes de la vie d*apres le
eours du seleil, gui se 1eve le matin et passe au Z8nith a midi avant de
§e eoueher le seif ; ou, Mieyx enesre, d'apies le eours des étgiles,
fhedele d' “ebseure elarte" déployé al-dessus de nes tetes. Neus ne
Savens pas eemiment s'est Impesee dans le passé lIeintain estie
"lesture" primitive du eiel, gui neus a 16gué une netien "vertisale" de
1a eausalité. Mais 13 langue 1ating pessede un signe éleguent de eske
netien, avee 1a prepesitien/ préverbe de gui asseeie 1'efigine et 1e
peint de départ au meuverment de haut eA Bas et a finl par se
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substituer au génitif, cas de I' "engendrement’ et de toute
appartenance...

Le seuil de la naissance

Le langage courant dit fort bien que la naissance, point- origine de
toute destinée, est une "“venue au monde". Mais le monde vient aussi
a I'nomme, sinon avant, du moins en méme temps que I'homme
vient a lui. Et l'instinct cosmique n'a pas manqué de l'affirmer, ne
serait-ce qu'a travers le mot latin "nature”, qui apporte a I'homme et
transporte a I'univers le modele de la naissance '\

Naitssaoxses myshiigues

Notre rapport primordial avec la nature a été historiquement celui de
naissances et de renaissances continuelles. Avant que I'homme ait
pris conscience du caractére individuel de son destin, le seuil natal
des rois illustrait I'interdépendance de 1'homme et du cosmos. Le roi,
fils du Ciel ou du Soleil divinisé, fournissait a la société un modéle
complet de "causahté verticale". Sa naissance lui donnait pouvoir sur
la nature entiére, et se prolongeait en renaissances successives : ainsi,
et notamment au Proche-Orient, avec chaque année nouvelle, le roi
devait renouveler rituellement son lien avec la nature, qui assurait le
cours régulier du monde et la fécondité de la terre. Car la nature
risquait de perdre son énergie "naturelle", et il fallait toujours la faire
renaltre, la dégager des menaces que la faiblesse et les fautes des
hommes, et aussi des rols, falsalent peser sur elle. L'Antiqulté
classique a donné a la nalssance et a la nature un vétement
mythologique relativernent 1éger, dégagé de la lourdeur que le sacre
du Proche-Ofient contractalt dans son alliance avec le peuveir.
Hésiede place en téte de sa Theéogon des naissances cosmigues,
telles gue eelles du Chaes, de 1a Nuit et du Ciel, antérietres a 1a
Raissanee des dieux et des hemmes. fdée, plus esneréte, gue l1a
naissanee d'un enfant partieulier peut §'aceempagner d'une
meétamerphese de 1'univers, a treuveé une de ses applications les plus
fameuses dans la Fveme Egt@gu@ de Virgile. Un enfant divia va
naftre et 1a terre, d'elle-meme, efnera $en bereeau de fleurs et de 1ait,
éliminera les herBes a peisen ef les serpents. L'enfant, en regardant
1a vefite du eiel, les terres et les mers, fera pariieiper i‘uﬂwe 3 & 88
joie. Sa naissanee annenee UA Reuvel Age du mends:

! Méme étymologie, 2 partir du verbe signifiant naitre, dans le mot russe pritafia
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Dwu cosmiispe métiroddggigue a celluii des hbovossurpes

L'une des quétes les plus communes de 'homme a la naissance d'un
enfant est une quéte cosmique : celle de 1'horoscope. Elle est attestée
relativement tard, pas avant la fin du cinquiéme siécle avant notre ére,
et, en Egypte, seulement au début de I'ére chrétienne?, car la
répartition traditionnelle des jours fastes et néfastes y avait un
fondement mythologique et non pas astronomique. D'ailleurs le sens
de la destinée individuelle a mis du temps & se développer, et
l'astrologie, si antique soit-elle, est longtemps restée attachée aux
souverains ; elle n'a pris son essor dans le monde méditerranéen
qu'a partir des époques hellénistique et gréco-romaine. Mais
I'instinct cosmique inspirait depuis longtemps les pensées et les
conduites, et la quéte des horoscopes est le prolongement d'une
attitude universelle, vieille comme le monde.

Il y avait entre le ciel des astres et 'hnomme une zone de
communication naturelle et permanente : le ciel météorologique. Le
regard de I'homme, levé vers le ciel, y cherchait les signes du temps
qu'il allait faire (ce qu'il ne fait plus gudre, parce que nous ne
demandons presque plus rien au ciel aujourd'hui, dans la mesure ou
la "météo"”, préparée par des spécialistes et par I'observation
automatique des satellites, nous est livrée toute préte & domicile,
gréce a la radio et la télévision). Les nuages, le soleil et la lune, ont
des apparences différentes selon les saisons, selon qu'il va faire beau
ou pleuvoir. Or ces variations du temps, qu'elles soient
occasionnelles ou saisonniéres, commandaient autrefois le destin;
elles déterminaient les récoltes, 'abondance ou la famine, le moment
de faire les travaux agticoles, de partir & la chasse, d'entreprendre
une navigation ou une expédition militaire. 11 était indispensable, et
méme vital, de les prévoir dans teute la fmesure du possible.
Partiellernent  prévisibles, elles restaient fondamentalement
imprévisibles et comrandées par les dieux. Les AReiens, et
notamrment Virgile au tivve I des Geo , §'inspirant des
Phenommnnss d'Arates, ont seuligné 'imperiance des sighes du 6iel
gui geuvernent le temps agrieele, et Virgile les attribue a Jupiter. Le
temps météerolegique est ainsi ia premiere ferme du temps de la
destinée, et 6'est pourauei, dans Une série de langues dent 1a nétre, il
sert a designer le temps en géneral. Cetje eoncomitance primerdiale
entre le temps et 1a vie RutmalAe est passee de 1t du eiel, du seleil
et de 1a 1une, au astres, témeins diversitiés du ealendrier, divises en
planetes et esnsiellations. 1e Promier vers 683 GepFgiguks ahnReRee

A Lexikom der Agggymol
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que le but du podte est de dire "sous quel astre il convient de
retourner la terre”. La lune, il est vrai, fixait déja fortement la
causalité du destin météorologique, que ni le soleil, trop brillant,
maitre d'absolu, ni les nuages changeants n'avaient vocation
d'incarner : reine des ombres, foyer de lumiere dans un champ
obscur peuplé d'étoiles, elle offrait a tout un chacun ce mélange idéal
d'obscure clarté qui correspond précisément 2 la notion de destinée.
Les astrologues étaient 1a pour donner a ce cosmisme instinctif une
superstructure rationnelle plus subtile, voire scientifique. Les
planétes (dont le nom vient d'un verbe grec signifiant « errer ») en
raison de leur double caracteére, de leur "errance” contrdlable, de leur
prévisible imprévisibilité, semblaient incarner, mieux encore que la
lune, la double définition du destin : la conjugaison de la nécessité et
du hasard -cette conjugaison qui est encore aujourd’hui le probléme
de la physique quantique, et des rapports entre onde et particule. Les
étoiles, groupées en constellations, y ajoutaient leur fixité, qui,
assoclée au mouvernent régulier de la volte céleste, Inscrivait la
nécessité dans le devenir. La causalité cosmique étalt inséparable de
notlons morales et religleuses : les cataclysmes météorologiques, les
Inendations, la gréle, la sécheresse, les eclipses, étalent considérés,
au merme titre que les épidémies, les séismes, comme des punitiens
du clel ; elles exigeaient des implorations, des sacrifices et des
offrandes propitiatoires. Car le cosmos est gouverné par la lel du
bien et du fnal et par le prineipe des rétributions divines.

11 ne faut pas critiquer cette interpénétration de la causalité cosmique
et de la destinée humaine au nom d‘un rationalisme facile, mais plut6t
essayer d'abord de faire l'inverse, et comparer notre mentalité
rationaliste aux croyances anciennes. Nous pensons, plus ou moins
consciemment, que la science nous découvre, par 1'observation, un
monde objectif, dont le cosmos et l'individu humain font également
partie. Mais, dans la pratique, l'indiividualisme extréme qui est le
nbtre veut affirmer son indépendance et revendigue dans sa sacro-
sainte vie privée une totale liberté. Comme sl notre intelligence,
marquée par l'universalisime, et notre volonté particuliere, colipées
l'une de l"autre, ne voulaient plus accorder la nécessité et la liberté.
Or l'instinet cosrigue repese sur et aceord vital, présent dans la
netien méme de destine®. Accord trouble Bien suf, dent raisen et
superstition cherchent le sens ensemble et A tatons. Dans eetie
insupportable ebseurité, ceriains font confianee aux "spégialisies” de
teujelirs, prompts a traverser 1a limite redeutable entre 1a netien de
lei et I'ifratiennel de 1a liberté, en meélant les teehnigues d'ebservation
et a'ex?@ﬂmemaﬁ% atix feehnigues divinateires et 16§ prévisions aux
prédictions. C'est Rumain, et sl 8n refuse de §‘86§ﬁ%@f dans ee
veie de eeneiliatian, il faut en treuver URe auire, et fout |8 Mende
A'en est pas eapable.
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Les souverains, qui entendaient placer tous leurs actes sous le signe
du ciel avaient été€ les premiers a interroger, a solliciter ou a exiger
I'approbation des étoiles, et ils entretenaient jusqu’'a une date récente
des astrologues a leur cour. Pour donner une apparence de rigueur
aux suppositions instinctives, un peu de science astronomique
fournissait les justifications techniques dont toute spécialité ne peut
se passer. L'olisetvation du ciel se transformait alors en “jugement"
sur la destinée, d'o le nom d' “astrologie judiciaire” donné a ce
dépassement de la science des astres proprement dite. On voulait
savoir si l'on était né "sous une bonne ou une mauvaise étoile”, ce
qui, de nos jours, est devenu surtout une fagon de parler, mais a été
d‘abord pris a la letire : les mages de 1'Orient, selon I'Evangile de
Matthieu, en étaient persuadés et ont cheminé sous une étoile de ce
genre ; ils I'ont interrogée d&s son lever et elle les a menés jusqu'au
Christ nouveau-né.

Mais comment les astrologues d'hier et d'aujourd'hui, connaissant
I'état du ciel & une heure choisie, y font-ils la lecture d'un destin
humain ? L'heure-type est selon eux 1'heure -limite et primordiale de
la naissance. Leur science s'emploie 2 diviser le ciel correspondant
en zones et en signes zodiacaux traversés par le soleil. A cet égard, il
faut relever le systéme appliqué : celui du passage a8 la limite, dont
les "conjonctions" sont une variante. Il n'y a pas lieu de rappeler ici
comment la traversée des limites, des portes, des remparts, dans
certains mythes grecs (par exemple dans la spéculation sur les causes
de la chute de Troie), a joué un rble symbolique fondamental. La
limite de I'aube, que précede le "lever héliaque™ des constellations,
suscitait depuis longtemps les observations savantes des chercheurs
de signes. Céait, par exemple, le lever héliaque de Sinus,
méthodiguerment observé, qui pour les Grecs annongait depuis Céos
(la plus occidentale des Cyclades), le destin de I'année en couts,
cormine il annengait en Basse-Egypte,  la latitude du delta, la crue du
Nil. Qu'ent fait les astrologues dans leur gquéte des horoscopes,
er-a-dire dans leur “"examen des heures" ? Ils ont superposé trois
limnites paralleles et analegigues de 1’espace et du temps, celles du
lever des eonstellatiens a l'erient du eiel, du tefmps quetidien
(marqluee par 1'heure de la naissanee) et du temigst annAuel, déployé
dans le zediague. Le temps a§£felagi%u,e des premieres vingi-guatre
Reures de 'snfant est eenseé en effet refléter tolite sa vie. PouF assurer
la superpesition des vingt - gualie heures journalieres aux deuze
signes annuels dy zediague, il suffisait de s'appuyer suf des “heures
doubles", repertess sHr le eerele de I'echiptigue : 1a les sighes se
sueeedent, du Belier aux Peisgens, par greupes de quatre
eBrrespendant aux guaire saisens de 1'annes et, bien entend, aux
phases de 1a vie. €gs heures deierminent les "maisens” de
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I'noroscope, variables en étendue selon la latitude du lieu de
naissance. II suffisait dés lors d'adapter le symbolisme des douze
maisons aux différentes phases de la vie humaine, qui suivent la
naissance, reflétée dans la premiére maison. Celle-ci était située a
l'intersection de 1'écliptique avec I'horizon oriental, appelée le “point
ascendant”. Et c'est parce que l'astrologie était gravée dans les
esprits que l'ascendant a pris sa valeur morale moderne. La
signification analogique de cette détermination, a 1'orient de toutes les
naissances, a ét¢ mise en lumiére par Abraham Ibn Ezra :
“L'ascendant sort sous la terre comme le nouveau-né sort du ventre
de sa meére"\. La premigre maison, appelée "vita", loge les qualités
fondamentales du natif, ses tendances innées, liées au degré du
zodiaque ol tombe l'ascendant; et les six suivantes déploient ses
possibilités individuelles, tandis que les autres (2 commencer par la
septieme, “uxor”, puis la huitieme, "mors® montrent sa
dépersonnalisation progressive. Mais comme il fallait que l'ordre des
maisons principales (Maisons I, V, VIII, X) parfit de l'orient pour
atteindre la pleine lumitre, on a imaginé, que l'individu, né a
I'Orient-Matin, passait d'abord, contrairement a la marche du soleil,
par le Nord-Minuit et puis I'Occident-Soir, avant d'atteindre le Sud-
Midi... Quoi qu'il en soit de ces considérations, et de la modification
introduite dans la répartition annuelle des signes zodiacaux par la
précession des équinoxes, c'est l'analogie profonde, consacrée par
les images du langage courant et des poétes, entre le cours d'une
joumnée, le cours de 1'année solaire et les phases de la vie humaine,
qui donne aux horoscopes leur part de vraisemblance,
Indépendamment de leur jugement sur l'avenir et de leur
superstructure astronomique, des influences de planetes et des
conjonctions invequées. Car 1l y a une aube et un soif, uA printemps
et un hiver de la vie, L'astrologie, avee ses horoscopes, a imaginé un
jeu raffiné fondé sur le transfeft analogigue de ees seuils.

L'instinct cosmique conduit 'homme a imaginer sur le modele de la
naissance de I'nomme la naissance du monde. Il est superflu de
rappeler ici les naissances successives d’€tres divins qui peuplent les
cosmogonies. Disons simplement que la pensée ne peut se passer de
retourner aux origines de l'univers, et sl, commme actuellement,
aucune mgthologge_ ne lul en fournit plus une explication, elle
demande des précisions, ou du moins des suggestions a la science.
11 est vral que les schémas cosmogoniques s’€loighent souvent des
références relatives & la nature huraine. Le monde extérieur feurnit
tellement d'irages et de métapheres de 1a naissance gue 1'hemme
apprend d’elles a se distancier d'avee lui-mémme et a se constituer des

? Cité par Daniel Giraud, Le sofeil, le coeur et I'or. Ed. Cohérence, Strasbourg,
1982.
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systémes plus ou moins désincamés de genése universelle. II s'est
inspiré de la naissance des animaux et des végétaux, il a révé aux
souffles féconds du vent qui dissémine les semences, aux oiseaux
nés d'un oeuf dont les deux moitiés hémisphériques rappellent la
terre dominée par la volite du ciel. I a pensé aux créations artisanales
du potier, a2 son Roi dont la Parole impérative, immédiatement
exécutée, créait son objet a partir de I'ordre qu'elle avait donné, a
1'aube dont la Lumiére faisait sortir toutes choses du néant nocturne.
La forme cosmique de l'aube a trouvé sa consécration dans le Dieu
de la Genese, qui fait sortir la Création des ténébres en disant "Que la
lumiére soit" !

Cosnissmme Dbbliiligue

La projection sur 1'univers des images terrestres sous-tend la notion
biblique de Géadtion qui permet au croyant de reconnaitre ;jusqu'au
fond du cosmos 1'oeuvre de son Dieu. La poésie cosmique se déploie
dans les Psaumes. "Les cieux racontent la gloire de Dieu, et I'oeuvre
de ses mains, le firmament I'annonce... LA-haut pour le soleil il
dressa une tente, et lui, comme un époux qui sort de son pavillon, il
se réjouit, vaillant, de courir sa carriére. A la limite des cieux il a son
lever et sa course atteint a l'autre limite » {Ps. 19, 2-7 ; ce passage
semble inspiré par un hymne babylonien au Dieu-soleil). Dieu
« compte le nombre des €iolles et lle chacune par son nom »
(Ps . 147, 4). Débora chante le Dieu des armées célestes qul se sert
des étolles pour vaincre les ennemis d'sraél, De meéme toute la terre,
le vent, I'orage, la mer, les montagnes, la neige et 1a glace révelent la
pulssance de Dieu et 1a majesté de sa création. Cette majesté est celle
d'un erdre supérieur : « Tu as fait 1a lune peur marquer les temps.
Le soleil connalt son coicher ; tu peses la ténebre, e’est 1a Auit »
{Ps. 104, 19-20). Cependant d’une part Dieu, mémme §'il est partout,
est « au-dessus des cieux », et d'autie part 1'hemfe ne se
eonternple pas lui-méme au mifeir de ecet erdfe gue Dieu a institué
pour 1ui (Ps. 136, 5:9) et gui I'invite a la leuange; ee gu'il

déeeuvre en meéme temps gue Dieu, 6'sst surtout sen prepre néant:
“A veir {6 eiel, suvrage de e deigts, 1a lune et les étoiles que i
fixas, guest deRe 1e morel 7' (Ps. B,4). Oel aneaniissement devant
I'eguvre diving, manifesiee dans 1a Ratire et ses forees &lémentaires,
€entre 1§§queile§ I'hemme resie 1fﬂgui§§ﬁﬂh §'8£§8§e 3 13 feis ad
SAEHe diffis g TFMHW gx@& & 21 &9{6 Fﬁv@.-,-.-i d Gree
ﬁi%i? dang Pmﬁ 1genes, 14 technigue é% ‘art, dahs les 1813 E@ 1361%&

SorEeanhe e e Lo 5‘1551&&‘& el §ﬁh%“€%ﬁ§ gﬁ? it
g esmé g}w vee ie??eu g FANianee,

$€ Pereoll mejns & Havers
&Hl? EF% aepit Qlé tBH1ES 168 ViElssitie

& foutes les \nfdelites; veut
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le salut de son peuple, la récompence des justes et la punition des
méchants. Le  christianisme  maintiendra  cette  optique
fondamentalement humaine, tout en demandant au Grec Aristote un
supplément de "maturisme"...

Mattenitite's et pattarwises ceomiipues

Chez les Anciens, les images les plus concrétes de la naissance
humaine viennent souvent se méler aux thémes cosmiques. La Gréce
avait ses Déesses-Meres (Demeter, Cybele), auxquelles le
polythéisme pouvait assigner une importance variable, mais qui
reflétaient toujours, a des degrés divers, la signification cosmique de
la maternité. Hésiode a décrit ces matemités de la terre : Gaia, unie a
Ouranos le ciel, engendre avec lui les Titans, dont certains sont des
génies cosmiques, tel Hypérion (le soleil), Océanos, Atlas qui porte
la vofite étoilée, et méme son frére Prométhée, qui vole le feu du ciel
Eour le donner & la terre. Le christianisme a aiiribué & Marie, par le

iais de sa maternité divine, de son Assomption et d'une assimilation
solt & la Sophie divine, qlui existe depuis le commencement du
monde, solt a la Fernme céleste de VAépm@I , auréolée d'¢toiles,
un visage cosmique, ce qui a inspiré de po€tiques Invocations (Ave
maris Stella..), dicté toute une iconographie, et aidé a fixer
I'Assormption au IS 260, sous lke sijgie céllesie de ke Vierge zsdiedle.
Car I'humain, méme dans I'histoire divine du salut, parait parfois
"trop humain", et I'instinct cosrmigque cherche a I'élargir aux limites
ternporelles et spatiales de I'univers. Saint Paul® n'a-t-il pas lul aussi
€voqué, au molns en image, une maternité cosmique, quand il Aous
assufe gue "toute la création jusqu’a ce jour gémit en travail
d'onfantement. Et non pas elle seule, nous-memes gui possédons les

féfnices de 'Esprit, neus gémissons neus aussi intérieurement"...

a paternlte n'est pas melns §ulgge§_tive-. Elle treuve sa conséeration
eostigue en Egy te, avee le dieu Atoum de la essmelegie
héliepolitaine. C'est 1a paternité universelle du dieu Seleil. Né alsrs
gue fi le eiel fi 1a terre (Al méme le déserdre...) R'existaient, il se
preerée lui-méme et met a4 mende Seheu et Tefasut...

On pourrait sans doute relever une différence entre un cosmisme
masculin et paternel, qui repose sur l'image de la semence, et un
cosmisme féminin qui transfére a la naissance du cosmos des images
de gestation ou d'accouchement et de séparation d'avec la mere.
Nous savons mieux que jamais aujourd'hui, grice a I'embryologie,
que la "venue au monde" d’un €ire humain est une récapitulation, de
I'histoire de 1'univers ou du molns de toute 1'évolution des especes.

Rom. 8,19-23
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Mais restons dans le domaine de l'imagination symbolique. Les
images cosmiques de la gestation et de l'accouchement ont été
consacrées par 1'Apocaliypee, avec cette femme enceinte qui parait
dans le ciel, enveloppée de soleil et la lune sous ses pieds : elle est en
travail et crie dans les douleurs de 1'enfantement. L'accouchement
appelle toute espéce de métaphores et se transfére volontiers a tous
les événements humains, a la parole, a la nature. La fable nous parle
d'une montagne qui accouche d'une souris. Les Grecs, par la bouche
de Platon, ont dit que la maternité de la femme imite celle de la terre.
La langue latine semble avoir gardé une trace significative de cet
universalisme. Qu'est-ce en effet qu'une “partie” (pars, mpartem),
sinon ce qui est engendré (partum) par la Totalité sa mére -magna
parens- lorsque celle-ci se divise ? La "partition" n'est rien d'autre
que le résultat abstrait et pour ainsi dire mathématique de la
“parturition”, projeté sur tous les mythes de 1’origine du monde. Car
le tout, qu'on imagine souvent comme la somme des parties, en
réalité les précéde, exactement comme la plénitude divine (ou
féminine...) a précédé les spécifications du monde qu'elle a créé.

La signification cosmique de la femme et son lien avec la naissance
de l'univers sont illustrés par un tableau, depuis peu célébre, de
Gustave Courbet intitulé "L'origine du monde™” (1866). Par lui-méme
le titre pouvait paraitre innocent & souhait. S'inspirait-il du récit
biblique de la Genése, comme le Dieu de Michel-Ange créant le
monde ? En fait, le tableau, reste presque inconnu pendant plus de
100 ans, représentait, avec beaucoup de réalisme,.. un sexe
féminin, Le tltre n’éait-il alors qu'un alibi destiné & couvrir un sujet
irop osé, une “fleur du mal" qui chequalt les contemporains et a falt
fnettre le tableau a 1'index, avant son acquisition par Lacan, puls tout
récemmment par le musée d'Orsay ? Peurtant, ce ventre et ces cuisses
ouvertes suf UA sexe rayonnant font éche a d'autres oeuvies du
peintre et sont perteurs d'une allégerie comparable, semble-t-il, a
celle d'un autre tableau symbeligue, ot Courbet, psychanalyste avant
la lettre, résuine le sens e sen oeuvie : il la situé entre le medele
primerdial de la Femme et de 1a Vie (qui est derriere 1ui, dene
dépasse), le medele astiel du paysage (en faee de lui), et le medele
pf@gaee_ﬁ’f de la mert. Le sexe est done Bign, dans le tableay intitulé
‘L'srigine du mende", 1 mysiere primerdial, mystere easmigue : le
eoeur d'uA univers selaire, eréateiir de 1a matiere ehamelle, racine
arbereseente d'une fleraisen vegetale, gf tie esnduisant abx
FotBnABUES Mystereuses de 13 {efre, &n 83 enfers et Zeﬁe ﬂg

ie. ©'gst sans Aeuie HAe auire Torme e celie COMMuURIOR HAverse
gH@ € Frafc-comiols avalt EXEBQHEEHEEE s 16 BeuBs, \éHf%
avernes profonges et gH% $HFeRs Intarssables du ealeaire, & 1a
SBHFEE He 12 LBHe et au Pults Naif..:
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Courbet nous invite ainsi & dépasser l'image cosmigue de la
naissance et de la partition qui accompagne l'origine de I'homme et
du monde, pour nous concentrer sur I'image-clef du sexe féminin, et
le caractére cosmique de la sexualité,

Le seuil du sere et le sens cosmique
de l'amour

Les amoureux, leurs chansonniers et leurs poétes, ont a qui mieux
mieux mélé 1'amour au clair de lune et aux étoiles, au printemps et
au soleil, 2 diverses formes de communion avec la nature. Soleil
masculin, lune féminine... :

Lune, eau sonore, nuit bénie
Arbres qui frissonnez autour,
Votre pure mélancolie

Est le miroir de mon amour.

A la base de cette communion, il y a une véritable dépendance.
Masquée chez nous par les conquétes de la civilisation, qui libérent
nos besoins des contraintes primaires imposées par la nature, elle est
manifeste dans les sociétés antiques et chez les peuples primitifs. Le
soleil n'est pas seulement un modele du méle et une source mythique
de la fécondité terrestre. C'est un stimulant direct et, par exemple, la
saison des amours, chez les Inuit, dans 1'Arctique, ne commence
qu'avec son retour. Pendant la nuit polaire, le plus souvent la
menstruation s'arréte, et I'aménorrhée hivernale, qui affectait naguére
environ neuf femmes sur dix, a été constatée encore en 1951 par Jean
Malautie...

Ce cosmisme physiologique, noyé dans la lumiére généreuse de nos
climats, mais révélé par I'écran arctique, a pris chez nous des formes
culturelles et s'est fixé€ traditionnellement sur la femme, aimée non
pas tant pour elle-méme, mais parce qu’elle représente pour I’'homme
un mode symbolique de communion avec l'univers : “chair divine,
argile idéale" !... Matiére ou brille I'ame du monde "A travers son
sualre". "La femme nue, c'est le clel bleu. Nuages et vétements font
obstacle a la contemplation. La beauté et 1'infini veulent étre regardés
sans volles" (V. Hugo). La femme a été doublement cosmique,
comine amante et comrme rmere, mals tandis gue le cosmigue maternel
n'appartenait qu'a elle, elle partage le cosmisme sexuel avee
I'homrme, et ¢’est I'hemme gul a tehdu a lui donner sa définition
prefmiere,

11
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Sur la courbe du temps et de la destinée, 1’'union sexuelle manifeste
une ambivalence fondamentale : antérieure & la naissance, en
perspective parentale, elle lui est postérieure au plan de 1'engendré et
de son devenir personnel : né de l'amour avant d’@re né pour
I'amour, I'homme tourne ainsi en rond sur un cercle qui le méne et le
raméne de sa causalité a sa finalité. Mais une autre ambivalence méne
chacun des partenaires & la fois vers Soi-méme et vers 1'Autre, et
c'est au coeur de cette double ambivalence que le cosmos prend sa
valeur de miroir et de modele, d'alibi et de témoin.

Lamoour, maeiir de IMuwivers dams Phiitjqiidté goéao-
romedaine

L'exemple le plus éloquent de 1'appel au cosmos dans l'acte sexuel
nous vient de Gréce, avec l'autorité d'Aristote : 1'homme se
superpose a la femme comme le ciel a la terre. Et réciproquement: la
superposition du ciel et de la terre appelle les images sexuelles
appliquées par Hésiode aux rapports d'Ouranos et de Gaia. Car
I'homme et le cosmos sont a la fois modele et image l'un pour
l'autre. Les podtes ont brodé sur ce schéma fondamental. A cet
égard, les témoignages ne manquent pas. Homere, dans Vlliade
(XIV 342-351), a décrit les amours de Zeus et d'Héra, parallele
poétique de leur hiérogamie rituelle : il fait intervenir le soleil qui
ferme les yeux et la couverture d'un nuage, la terfe complice qui fait
surgir un tapis de gazon, la rosée et des fleurs. Eurlpide dans
Hippolyiee (1268sq) célebre, par la bouche du choeut, porte-parole
des vérités premieres, la puissance universelle de I'Amour sur la
nature : cet Eros ailé, auréolé de lumiere (ehrysopiians), survole la
terre et les flots, commande "aux anifmaux des rontagnes et a tout ce
ue neurfit 1a terre sous le regard bralant du seleil" ; et ¢'est sa mere
phrodite ("CypFis"), qui conduit I'dfe des dieux et des mertels,
souveraine de 1a mer, premiere respensable de la tf%g@dl@ et de la
fert du héres. Heésiede avait fait faftre cette mere de 1a semence
sortie du membre mutilé du Ciel et tombee dans la mer. Clest elle
u'au début du De natura rerum Lueréee exaltera en lui atiribuant
l'srigine de Reme et de teute vie, dans le deéeer des esnstellations
eemme du seleil printanier, au sein des mers, parmi les ments et les
fleuves, les giseaux, les traupeaux et les Heurs. Du haut de sa
?jlﬁﬂéé? %gi_ illymine nes auferes & HBS  Erépuseules
ehu Agh dite _ (IAapp .§h§f} Reait-elle pas  aussl, EEHE
Babylepe ad meins, 1eigiie % I'ameur, eelle aui; s8us e hem
d'Hés e?@ éﬂufﬁgfﬁ 33 iBfehe 16 sBIF pauUr annereer 13 symbslighe
Ruptiale de 1a Ault
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Mais plus encore que sa mere, c'est I'Eros de lorphlsme qui a fixé
sur lui le cosmisme de l'amour. Cet Eros n'a que des rapports
formels avec I'enfant joueur (Eros/Cupidon) dont larc et les fléches
transpercent les coeurs, figure mythologique banalisée par l'art et la
littérature. Déja dans Hésiode on le voyait naitre au commencement
du monde, et le Banquet de Platon fera de lui le plus ancien des
dieux. Sa naissance a ceci de particulier que souvent sa généalogie
est des plus flottante, ou méme il n'a pas de parents. Outre ses ailes,
trois attributs d'Eros, avec lesquels il joue, soulignent son
cosmisme, ce sont I'oeuf, la pomme et la balle. Eros orphique est né
d'un oeuf pondu par la Nuit, selon les Oiseaux d'Aristophane.
L’oeuf, comme la nuit, est une image des origines du monde.
L omphiseme, qui a inspiré directement Aristophane et indirectement
Hésiode, explique comment cet "oeuf argenté"” est né des ténebres et
du vide (ou d'une fécondation par le vent, car le vent est souvent un
des supports du vide, d'ailleurs méme encore maintenant dans
certaines images de notre langue). La pomme, mirie par le soleil,
dont sa forme ronde est I'image, est aussi pour les Grecs un signe
d'amouf, un témolgnage du lien entre amour et fécondité cosmique.
Clest elle que les jeunes gens langalent & 1'élue de leur coeur qul la
famassait en si?ﬂe de consenterent. Enfin le jeu de la balle, lancée
d'abord verticalement vers les nuages en direction du soleil rond
comme elle (ainsi qu'on le faisalt & la cour d'Alkinoos selon
VOdyssee), est aussi a I'origine un fite destiné d'une part & assurer,
en unien avec le soleil et la pluie, la fécondité du cosmes, d'auire
part a manifester, sur cette miniature du soleil (et de la sphere céleste)
gu'est la balle, fa fafirise d'Eres suf le mende (en €e sens il a
%uelques affinii€s avee le eosmisme du jeu de 1a balle mexieain). Cet
£0s erphigue, suf leguel neus revenens en détail dans netre chapitre
eonsaeré aux Images du eiel, reeevia divers B@Pﬁ% mystigues;
Phanes, Eriképaies, eie. Dans l'&@?@%ﬁ%\i& Eres s'anhexe des
terehes, et. selan Ariémidere, le réve de 1a terehe promet aux euﬂe§
en§ des aveniures ameureuses. C'est 1a une Sym elique e fed (le
H était, atx yeux de teus les Aneiens, Une "semenee”, identifiés au
Baut d'ne tige a eelie du male), et 1'sn peut s8 Qémaﬂﬁéf 8l elle nlsst
a3 4 dauble sens : §1 I'ameur est 4 ?mme “Intereure", 8y st
amme €§E HhE HH& esthigue de l'ameup. Des eBHFIsARes
greequ Ef@% araient | H{"§ amahts 3 l saut final en ehaniant ¥
"iHEé g de Trele"... €§E€ &H]Hl@ emandera HH Hf
eva ReR HAe “Etrelnte 1At ; mei H marmung) 7 Mals
8@ §1/§8 &HEH f%%@ F%?@H §§Hi QHE "i'ﬁi%ﬁ afis Hne
eerﬁfaaiemifsé HB Fﬁa "HeeasmIzaHER" ?ﬁ‘ le aeha?ﬂs 368 §§§§1&H8§

* Nous avons développé ce théme dans Prowflitée et Diampses, Presses
universitaires de Strasbourg, 1992, p. 39 sqq
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et de la "recosmisation™ des mythes (a date tardive, aux époques
hellénistique et ramEir))...

Le Cantigwe des (lartigpues

Un exemple éclatant et ancien de I'extension "fusionnelle™ propre 2
I'amour est foumi par Le Cantique des Cantigues, qui fait participer a
'exaltation des amants la nature tout entiére : la bien-aimée "surgit
comme l'aurore”, elle est "belle comme la lune, resplendissante
comme le soleil” {Cantique des Cantigquess 6,4). L'important est sans
doute que le podme soit un podme royal. Méme si son auteur, qui
l'aurait écrit vers 450 av. J.C., l'attribue artificiellement 3 Salomon,
c'est Iidéal du roi, tel qu'il se rencontrait en Egypte et au Proche-
Orient, qui I'inspire. Parce que le roi exerce son pouvoir sur la nature
entidre, ses noces et ses amours entrainent l'extension d'Eros 2
I'univers, manifestée d'ailleurs par les fétes qui les célébrent. Le
mariage du rol avec une princesse étrangére, devient en particulier le
symbole de la soumission universelle au roi et a son dieu, comtme on
le voit par le Psaume 44, De 1a sans doute 1a faveur des épithalames
royaux, qul semblent se succéder dans I’oeuvke, et ont pu éire lus
dans les noces profanes ou ﬂﬂ urer dans leur liturgle. Sans doute la
référence Indlviduelle reste-t-elle secondaire, et 1'homme et la femme
y prennent un visage impersonnel et universel. La tentative des
modernes pour faire du Cantigue un drame en vers a trols
pefsenﬂages eonerets, centré sur l'aventure d'une “pergere délivrée
du harem royal par son berger" aueuel elle entend rester fidele,
develeegee paf Renan et aceeptée méme autrefeis par jeah Guitton,
§e heufte aux eemmentaires des exégetes gui retrouvent dans de
Aembreux verseis toute uhe symbeligue bibligue de Fameut,
e6nsidéré eemme un medele de la f@lﬁﬂ@ﬂ entre Dieu gt le peuple élu.
Néanmeins eetie symbeligue ne se reflste gue faiblement dans le
eontexte tras direst du Cantigue, et meme §i 'R peut suppeser gue
§en auteur 1a eennatt bien et fait allusien, ?ﬁf gxemple, aux péripéties
de I'Exil ey a Ia senﬁrueneﬂ du Temple, E€§8H§ﬂ€6 de §e§ ifages
gst teut auire, et e'est Hne E€§8H§H€6 2 13 fois eratique et eosmigye :
Hies les parties HH E?g? L{? Ivers vegetal et animal, 1a vigne,
§ féﬁifi grs 6t g é i\ ? h@?% &€§ egdres et lgs ESH]H& EF
%E% les faghs gt [es ¢ EVig %§F§ s &l ?§
gie 3 BHEQ% & sl BH €§ EHrs &t des iH ‘Yrore, 16
SOl ? HRg; Servint & cha f Eal IF Euss amaht
FeR eﬁt 'R 8 iiu{fe ie&g Hete &t | d§ ? f' Hsieme
élﬁ a F§H¥8 8 E§ EFHQH.%E appE1IER} GH QH%Q%E S EOfPS 4
E@HL E;Hé%@ﬁ % i ﬁ
W ﬁ%?fe lﬁﬁ&%& g‘é?% 9!!2 8% f
egatd 1es pletx essegst% U pBeME BIBlIGHE, desfredx H'8ceulter 14
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notion de péché attachée a 1'oeuvre de chair, ont multiplié les
interprétations symboliques les plus fantaisistes. La réhabilitation
contemporaine du “langage des corps” a sans doute rétabli
1'équiilibre. Mais elle ne semble pas avoir pris conscience du seul lien
véritable qui autorise le passage de la lecture érotique a une lecture
symbolique : l'identification, a travers le corps des amants, du
“corps" de la terre et du monde tout entier. Autrement dit non pas un
simple goiit poétique, superficiel, de la comparaison et de la
métaphore tiré&s du monde extérieur, ni un allégorimse mystique
forcé, mais une manifestation de l'instinct cosmique, qui a dicté ce
goiit et affinme, par lia voix dies amants, Ilsppartenance de leor anmowr
au sens de l'univers.

C'est parce que l'union chamelle tend a dépasser les frontiéres du
corps qu'elle peut étre facilement divinisée. Cette divinisation,
commune aux paiens et aux chrétiens, a des prolongements souvent
insoupgonnés. Les limites abolies de I'humain ne sont pas seulement
celles de I'espace. L'homme est invité a se précipiter aux extrémités
du temps. Car d'une part I'amour (du moins selon la nature) ne peut
étre détourné de l'acte de la génération; et alors sa métamorphose
cosmique replace l'acte dans la perspective globale, biblique ou
paienne, d'un devenir, d'une genése universelle, c’est-a-dire d'une
comrnunion avec la Genése sacrée du monde. D'autre part des
philesophes, comme Jean Guitton, y ont méme entfevu Lne
transfiguration du corps qui annencerait, per speculum in eenigmate,
dans le mirolr incertaln et déformant d'ici-bas, la_splendeut, par-dela
la mott, de la chalr ressuseiit®® Alnsi le "paradis” des amants non
seulernent les ramenerait au paradis d'Adarm et d'Eve (fes premiers
parents, Aus au sein de I'Eden, a ebté du Serpent tefitateur, ont
depuis lengtemps servi d‘%ﬁ@hﬂ%% a I'image e 1'ameur), mais il les
emmenerait au-dela du Jugemea effiier... Rifes et fives mystiglies
de I'ameur avee "toujeurs", dans un espace éiemell.

En ce sens le symbolisme religieux traditionnel du Cantigue pourrait
apparaitre moins comme un pur artifice que comme un élargissement
naturel, projeté sur 1'union d'ameur entre Dieu et Isra€l ou entre le
Christ et son Eglise, des métaphores identitaires portées par I'Eros
royal et du sacré cosmique qui s'y attache. Si, dans ce cas particulier
et en général, I'@evation mystigue, son langage et ses images,
rappellent volontiers les terimes de l'ameur Hurain, ce R'est pas
nécessairement en vertu d' wh simple "transfert" : le "medele" sacré
de I'unien, lein d'etre a chereher exelusiverment dans sen peint de

® Cf. Jean Frangois Six, Le chant de I' Amaur, Eros dans la Bitike, Paris 1995, p.
207. (Cp. le point de vue de J. de Maistre, selon lequel la grace céleste est visible
sur le visage des jeunes mariés (R. Triomphe, /. de Maiitree, Droz 1967, p. 82)
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départ corporel et terrestre, peut étre trouvé au point d’amivée, au
sommet de 1'extase, source cé€leste d'identité absolue. Car si I'amour
est au commencement et s'il est A la fiim, alors son cosmisme cesse
d'@re un ornement poétique pour devenir une approche simultanée
de son fondement et de son but -méme si les mots qui I'expriment
restent encore terre-a-terre.

L'anmur cosmiipee et les maalionmes

A la Renaissance, Louise Labé a esquissé la théorie cosmique de
I'amour: "Tout I' univers ne tient que par certaines amoureuses
compositions. Otant 1'amout, tout est ruiné". C'est ce quaffirme
aussi le romantisme, et, par exemple, Novalis : pour lui, seul
I'amour “rend I'homme capable de comprendre la nature", car
'amour est un principe cosmique, amorce de la métamorphose du
monde au méme tiife que la poésie et la magie, artisan de la
connaissance véritable par 1'unité retrouvée du mol et de l'objet
extérleur, “Amen de l'univess™. C'est pourguoi la nature “est le
secret des amants"... (Retenons aussi en passant ce parallele entre
l'amour et la magle, dont l'ameur est justement un grand
consommateur : la magie aussi appelle souvent le cosmes tout entier
au secoufs de ses opérations et de ses incantations . ... ).

Faut-il ajouter Lamartine, qui présente 1'amour “"semblable au feu
dont Dieu fit son embléme”, comme une "étincelle ravie au grand
foyer des cieux" ; rappeler le Psalmiste qui identifiait, on 1'a vu, le
soleil & époux, sorti le matin en vainqueur de 1a chambre nuptiale?,
donc aprés une nuit d'amour; et tant d'autres... ? Demandons
seulement aux vers trés classiques du jeune Rimbaud une
formulation plus moderne de 1'éotisme cosmique. Le poéte, qui
appelait les éléments a définir 1'éernité (mélange de mobilité marine
et de fixité solalre) et se disalt au seln de la nature "hetireux comine
avec une femme", est aussi l'auteur de Sele et Chair, fresque
gyosgg{que au titre suggestif, suivie d'une invecation a Venus et
e:

Le Soleil, leffopear de tendresse et de wie,
Verse I'amour brillant & la terre ravie.

? Die Liebe ist der Endzweck der Weltgeschichte... das Amen des Universums,
Schriften 111, p. 102, 248, etc.

* La Vulgate tradinit le mot grec des Septante (pastes)) par le mot latimisé, plus
courant et de méme sens, thalamuss, qui veut dire effectivement *chambre
nuptiale”, mais la Biblie de Jérusallam efface cette image (trop suggestive ?) et
traduit “jpawillon”
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Et quand on est couché sur la vallée, on sent

Que la terre est nubile et déborde de sang,

Que son immense sein soulevé par une dme

Est d’amour comme Diew, de chair comme la fiemme
Et qu'il renferme, gros de réve et de nzyons,

Le grand founmillléereen: de tous les ardoryoms.

Une forimule de Renan (dans son drame L'eaw de jiouneroe)) va dans
le méme sens : "Celui qui aurait approfondi la femme... aurait le mot
de T'univers",

La démarche courante, mise a la mode par une psychanalyse facile,
qui vise a interpréter ce cosmisme romantique a tendance panthéiste
comme un transfert de l'instinct sexuel, ne fait en somme que la
moitié du chemin, aprés quoi il faut refaire la route en marchant a
contresens. Car la sexualité trouve dans le monde a la fois une image
et un modele, et il y a va-et-vient de l'un A l'autre. Au fond,
I'inversion et les hésitations entre I'image et le modeéle étaient peut-
tre inscrites dans le regard alternatif de I'homme qui va et vient
constamment du ciel & la terre : n'est-ce pas encore aujourdhui ce
que fait le savant quand il revient du fond de l'espace, convaincu
d'avoir rencontré dans les étoiles I'origine et le modele de la Vie ?

Le cosmisme - médiateur du mysticisme, ou du moins du
panthéisme? Ceux qui entendent garder, comme on dit, "les pieds sur
terre", préféreront en tout cas tenir la science a 1’écart de ce genre de
spéculation. L'esprit de synthése, ou, comme on dit encore, "le
syncrétisme”, a ses limites, et 1'individu, méme convaincu de I'unité
du monde, maintient fermées quelques portes de sa "maison”, et
d'abord la frontitre de ses intéréts en tout genre, de sa profession, de
sa discipline, salutaire "quant & soi". Toute pratique doit isoler son
objet pour le mieux définir, et celle de I'amour, quelle que soit son
ouverture, est comme les auires : elle doit séparer le sexe des iiop
vastes perspectives. Les uns s'installeront dans le monde rassurant
de I'habitude, de I'observation, de la technique, de 1'hyglene, de la
blenveillance, de I'éthique. Beaucoup se contenteront d'échappées
momentanées, d'images vaguement suggestives, ou réduites a des
stéréotypes, qui n'engagent pas la eonseience. Les communions
sacrées fie se maintiennent gu'en miniature, en marge du guetidien,
netamment dans 1a poésie, parole toujeurs préte a dépasser S6R §ens,
porie ouverte sur le eiel ey sur un vide senere, dernier sanetuaire du
saeré gui e sait pas, ne veut plus eu A'ese pas dire sen ASM.
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Le cosmisme sur le seuil de la mort

1. Monttssppratigion ow manpieremieniion

La mort, dit-on, est une séparation : c'est un point de vue sur la
"mort-objet”, celui des vivants dont "la vie continue". Mais,
inversement, c'est aussi une réunion (A la tetre et aux éléments, aux
ancétres, A la communauté des saints, a Dieu...), quand la mort a
pour “sujet” le mort lui-méme. Les deux points de vue interf2rent
quand la mort est identifiée & une "séparation de 1'dme et du corps”.
Cette vieille distinction de I’ame et du corps, de plus en plus niée, est
relativisée dans le christianisme lui-méme par le dogme de la
résurrection de la chair. Ce dogme a longtemps fait préférer
I'inhumation 2 la crémation qui était censée lui faire obstacle.
Linstinct cosmique ignore ces différences et postule que I'étre
humain tout entier communie dans la mott avec les éléments. Dans
'Antiquité palenne, 1'ame, identifiée au souffle vital qui franchit a la
mort "le rempart des dents" a été pori€e, comme son nom l'indique,
(lat. anima, grec anémos ) par les souffles de 1'alr, ol elle a
volontiers flotté avant de descendre aux enfers ou de monter au ciel.
Le rituel funéraire s'est partagé en Gréce entre la crémation et
I'inhumation. On peut l'associer A des considérations d'hygiéne, a
des états de socicté. Mais il est sir ?ue des croyances s'y sont
attachées et que le symbolisme cosmique’ en a eu sa part. La
communion avec la terre, sein maternel qui accueille 1'homme/enfant
au terme de son voyage, refuge hivernal de la vie, a nourtl le mythe
€leusinien des deux déesses, 1a Terre-mere (Déméter) et sa fille Coré,
ravie aux enfers avant de feronter a 1a lumiere et d'amener e
printemps. Mais le seleil aussi gardait des dreits dans la tembe. On
orientait le cadavre tantdt vers 1'Oeeident, du 68té ot le seleil se
couche et meurt, tantdt vers 1'Orient, dans 1a perspestive de ses
fésurreetions matinales. La symbeligue eesmigue de la erémation est
nette dans I’thde, o le diey védigue du feu Agni esnduit a sa
destination divine I'nemme gui vient de meurr et dui se livre au feu
afin de parvenir a I'immertalite. Les rites de I'lnde étaient e8AAUS des
Grees depuis |'xpedition d'Alexandre, gui a admire et féié le suicide
af le fed du bralimane Calanes. Mals Ej? I8 §Hi€i€ieB Ig ey mem§
égendaire d'Em eeeele A Ie &a%efeq F Pa semblait Iviter a

8

g?ihé%% easmigues 1 H§Ef8€ 838 gylﬁﬂ Ue
Ei R, &t des iHEi%HBH% 32:1 es éﬂlé éH@% 8¥€ V@P‘gg

%&?’eﬁquéé e et i e ol

g Patfeele E%E HHBI afs 1€s
Cf. R. Triomphe, Premifhiée et Diamgpsss, op. cit., p. 106-123
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Suppliantess, dans telle formule d'épitaphe. La fumée du blcher, dont
la flamme a transformé le mort en souffle de l'air, ne fait-elle pas
monter 1'dme/souffle vers 1'éther ? Plus tard, c'est aussi le désir de
s'unir & 1'éther qui inspira le suicide spectaculaire de Pérégrinus
devant le public des Jeux Olympiques. Les “suicidés" par le feu du
Temple solaire n'ont-ils pas voulu communier avec les énergies de
I'univers ? N'est-ce pas aussi cette "mort-communion”, avec sa
"retombée dans les énergies cosmiques”, reprise de nos jours par
Teilhard de Chardin, qu'André Cheniei® avait anticipée quand, le
regard perdu dans le ciel nocturne, il s'exclamait "Adieu tombeau de
chair, je ne suis plus A toi", et se laissait "aspirer par 1'éher” pour
avoir part A "I’essence divine" originelle et “siéger au conseil qui créa
I'univers” ? Et que dire du délire cosmique d'Apollinaire, quand,
sous la pluie des obus, éperdu de sexe et de mort, il réve au
"giclement fatal de son sang sur le monde", sur "la mer les monts les
vals et I'éwoile qui passe”, ravivant le soleil et les fleurs, excitant la
vi‘tggie de l'onde et.... la jouissance du nouvel amant de sa bien-
aimée?

Le christianisme s'est longtemps représenté la mort comme un
jugement de Dieu : tandis que le corps est voué a la corruption, 1'dame
jugée, selon les cas, monte au ciel ou descend en enfer. Cette
conception, appuyée sur l'identité linguistique des notions de
séparation et de jugement (grec krind), est aussi paienne. Au départ,
le rapport de I'ime avec le corps était assimilé évidemment A une
variante du rapport ciel/terre et de son antique coupure, parallele A
celle du bien et du mal, et amorcée & l'origine du monde. La
séparation rejoignait une structure cosmique, qui opposait le feu
souterrain de 1'enfer au paradis céleste. L.a condamnation au biicher
des hérétiques et des sorcieres anticipalt pour eux les flammes
Infernales. L'Amtiquité avalt développé A 1'époque gréco-romaine,
dans la perspective d'un jugement divin, la croyance a I'astralisation
funéraire et & I' "apothéose" du mort, atiestée par des signes
cosmiques. Les homimes illustres en fournissaient le modele. A la
fmert de César, neus dit Virgile", le seleil, pris de pitié, s'obseureit,
“eouvrit sa téte brillante, et fit eraindre a une %éﬁéfatl@ﬂ impie une
Auit éternelle”. "Qui oserait dire gue le seleil peut mentir 7"
§'exelame eneere Virgile, et il multiplie atiteur du seleil les signes
eesmigues : éruption de 1'Etna, bruit d'armes dans le eiel de la
Germanie, tremblements de terre dans les Alpes, e8urs d'eau arréiés,
e8ups de feudre dans un eiel serein, esmetes, ete. De s8R 666

Teilhard de Chardin, Hymme de ['univass, Seuil 1961, La Mort-Comunion.
André Chénier, L' Amiiniguee 1114 (les étoiles qui ont conduit Christophe Colomb
invitent le poéte 2 associer la création de 1'univers 2 celle du Nouveau Monde)

W Sol tibi signa dabit. Solem quis dicere falsum audeat ? Cf. Géorg. 11463-488.
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Plutarque précise’* :“Hi y eut la grande comeéte, qui, aprés le meurtre
de César, apparut, éclatante, sept nuits de suite avant de disparaitre.
IT y eut aussi 1'obscurcissement de la lumiére du soleil... au point
que l'air restait obscur et lourd... et que les fruits ne mdrissant qu'a
moitié se flétrissaient et se ghtaient & cause de la fidicheur de
I'ammosiphete™. Cependant, selon Suétone, 1a cométe apparalt un peu
plus tard, pendant les jeux célébrés par Auguste en I'honneur du
dictateur : preuve dapothéose, le mort joult désormals de
“liminortalité astrale” parmi les dieux. C'est pourquei, rappelle
Suétone, on représente César avee une 6teile au frent suf les
médailles eemmemeratives. Virgile assure de son 66té, dans 1a 9eme
Eglogue, gue désermais “I’astre de César" garantit 1es meissans et Ia
fAaturiié des raising, rendant inutile 1a esnsuliation des sonsteliations:.

C’était du moins la croyance populaire. Des phénoménes cosmiques
analogues, quoique limités, ont, selon les Evangiles, suivi la mort du
Christ. Luc nous dit que "le soleil s'éclipsant, 1’obscurité se fit sur le
pays tout entier", de la sixiéme 2 la neuviéme heure, Matthieu que la
terre trembla et que les rochers se fendirent. Et les morts sortent des
tombeaux, comme ils l'ont fait selon Ovide {(Métamorphoses XV
797sq) a la mort de Césat... En fait le Fils de Dieu, Soleil du monde,
et avec lui César son presque contemporain, nous livrent, sous une
forme symbolique exemplaire, la signification cosmique non
seulement de leur propre mort, mais de toute mort. Car la mort a
toujours pour cadre un corps qui est 1"abeégé de 1'univers, et elle se
manifeste comfme une apocalypse en minlature'®, une "agonie" du
monde précédée de terribles convuisions.

2. e pliiédwortiiates cosmiigaes des appoaliyises.

Les catastrophes cosmiques sont 1'objet de croyances et de
spéculations trés répandues, illustrées par des oeuvres littéraires
nombreuses. Leurs cataclysmes sont déclenchés par des fautes
morales, ce qui suppose que la morale, et les dieux qui en sont les
garants, régissent non seulement le monde hummain, mals le monde
physique et le cosmos tout entier. Et cela veut dire que l'ordre du
cosmos est un, que le monde extérleur et le monde humaln obéissent
h une seule et méme loi. Deux éléments jouent dans les apocalypses
un role priotitaire ; 1’eau et le feu.

Césam, 69-740 f - 741 a. Cf. Ovide, Mé&ammnpheses XV 780 sq.
3 La comparaison entre le corps humain terrassé par la mort, Pobscurcissement
du soleil ("le bel oeil de ce monde™) et le monde confondu par 1'Apocalypse a été

faite par Agrippa d’Aubigné, Jes Tragiquass, VII, Jugemend
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Le modele de l'eau a imposé sa préface apocalyptique avec le déluge,
qui intervient dans I'épopée de Gilgamesh et de nombreuses
mythologies. Les Grecs 1'ont appelé katakkijsrmoss, et en empruntant
le mot, nous l'avons élargi a la notion plus générale de "cataclysme".
Pindare et Apollodore ont retracé la légende grecque : destruction par
Zeus des hommes pervertis, et anéantissement de la race humaine,
sauf Deucalion qui construit une arche et accoste au sommet du
Parnasse, puis réensemence la terre des hommes avec Pyrrha. Le
méme genre d'inondation quoique limitée a une ile, met fin a la
civilisation de 1'Atlantide. Parallélement, I’Antiquité a développé le
modele apocalyptique du feu, dont la ruine de Troie lui offrait le plus
illustre exemple. Symbole tragique des crimes humains et des
punitions divines, préparée par un cheval funébre, aussi démoniaque
que le dernier cheval de I'’Apocalypse monté par la Mort, Y'incendie
de Troie se présente comme une véritable fin du monde, et il n'est
que de relire sa description par Virgile, au deuxiéme livre de
I'Enéide, pour s’en convaincre. Le feu et son modele d’embrasement
total est en effet revendiqué depuis longiemps comme un pidmomene
de la Fin, depuis Héraclite, qui a mis son cycle au centre du monde,
jusqu'au stoicien Cléanthe, philosophe de VekpyrdBitss =
embrasement final -et le théme a été repris par les poétes (Ovide,
Lucain, Sénaque le tragique). Est-ce parce que le feu, porié a travers
I’ "éther" et par les asires aux extrémités du cosmos, est suggestif
des limites absolues ? Sa flamme monte vers le clel en abandonnant
la cendre a la terre. Lul seul, disait Théophraste, a le pouvoir
d'engendrer en détruisant. Ses "jugements", déja formulés par
Héraelite (fragm. 64-65), sont sans appel. 11 purifie, il fait le vide
pour préparef la place aux plus merveilleuses constructions. La
%%stm@ltllen de Troie annengait de loin la naissance de la Ville
ernelle...

Les paralléles judéo-chrétiens sont bien connus, depuis l'eau du
déluge jusqu'au feu de la géhenne et de l'enfer. Nagueére, quand
I'Eghise chantait encore en latin les "fins derni¢res”, un de ses
hymnes funébres proclamait sa vision cosmique de la mort: le "siecle
réduit en cendres”, conformément aux prophéties de la Bible et des
aiens (teste David cum Sibylla), manifestait le jugement de Dieu sur
e monde et le néant de I'homme, afft@eé par sa propre mort & sa
culpabilité essentielle, implorant d'étre pardonné et délivré par la
résurrection finale en Jésus-Christ : Dies Ire dies illa solvelr ssgechim
in fsllee... Inutile de revenir iel sur la préface du Déluge, dont les
Septante ont emprunté le nefm aux réeits mythigues des Grees. C'est
la eofruption des hemmes gui déehaife fa vengeanee divine, “les
seurees du grand abime et les éeluses du eiel s'ouvient", et §eui_Nee
est sauvé avee sen arehe, apres guei Dieu reneuvelle sen allianse
avee lui et il en denne WA signe eéleste : |'arc-en-eiel parait dans la
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nuée. Les préfaces apocalyptiques se concluent nécessairement par
un happy end. La deuxiéme Epitre de Pierre met en paralléle la
préface et la conclusion apocalyptiques de I'histoire du monde, et
c'est, selon lui, un paralléle de l'eau avec le feu. L’eau est donc un
élément primordial, comme elle 1’était pour Thalés, comme au début
de la Genése ; et le feu vient a la fin, ou du moins sur le seuil qui
ouvre aux uns les portes de la damnation étemelle et aux élus celles
du paradis. L 'apbtre a conservé 13 un vestige de la vieille physique
des éléments. 11 précisait, il est vrai, dans son Epitre que le feu et
I'eau sont gouvernés par une méme parole divine, qui se sert des
"mémes causes” pour produire ses effets. II reprenait aussi une
physique divine des éléments déja présente dans les Psaumes
(comparer aussi Sirach, 15,17). Le "petit pauvre d'Assise” Otera aux
€léments leur pointe vengeresse et les rendra plus familiers dans son
Cantique des créatures, en "fraternisant” avec le cosmos tout entier,
avec " frére feu" comme avec "soeur eau", "frére soleil" et "soeur
lune”...

Comment ces thémes s'insérent-ils concrétement dans les
innombrables récits d'apocalypses, a limtérieur des diverses
civilisations toujours plus ou moins conscientes d'étre mortelles ? On
trouve des apocalypses un peu partout: en Asie, aussi bien avec le
Bouddha Maitraya, qui viendra inaugurer un royaume millénaire, que
dans le zoroastrisme, dans le Coran. Voici d'abord une apocalypse
chinoise, tirée du Livre des incantations divines des prafiondeurs
abyssales (Véme siécle). Quoiqu'un peu tardive et influencée de
I'extérieur, elle fait partie du canon taoiste, annonce l'achévement
d'un cycle cosmique et la fin imminente du monde. "Les énergies
vitales de 1'univers sont épuisées. Les guerres, les épldémies, les
Insurrections, le banditisme, les désordres météorologiques,
politiques, soclaux et familiaux en sont le signe. Le pere se dresse
contre le fils et le frere contre le frére, on s'adonne & des cultes
chamaniques coupables. Les fonctionnaires oppriment le peuple, le
solell et 1a lune ne suivent plus leur eycle nermal, les eing céréales ne
mirssent plus. Ces maux, Tl de |'ihenoralite des hemmes, sont
répandus par des armées de démons. Le déluge va purifier I'univers.
Le elel et 1a tefre seront recrées. Les fideles ("le F@upl@=§@meﬁ@e")
échapperont aux épreuves et serent satvés paf la grace de leurs
aneetres". Lae-tseu divinisé, diev eesmigue gui existait avant la
fendatien de 1'wnivers, apparaiira Suf terre et gelivernera Ie mende...
Selen le reeueil mederie auguel femprunie ee texte, des &royanses
de ee genre subsistent a Talwan, §H6Hg=l€8’ﬂ§; én Asie du Sud-Est;
8l elles sent vehieulées par de pHissaRies Sf%m%ﬂeﬂ?, (Tiandi Hui,
Yiguan Dae)... Ciiens akssi petir memelre 1'ABecalypse germanigus
gui mgt en S68Ae Hp “ere u§ziule 88 adleuas"-. On Yy veit le seieil,

gveré par Fenrsulfr, dent I8 eeurs devient deserdenne, fardre
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cosmique Ygdrassil est ébranlé, et, aprés une derniére bataille livrée
par les dieux, le feu consume le monde. Mais les apocalypses les
plus proches de nous sont celles du monde judéo-cheétien, sujet
immense que je ne puis qu'effleurer ici.

Les apocalypses juives se développeront surtout entre 200 av. J.C. et
100 aprés J.C., et leur influence s'est fait sentir jusque dans le
monde gréco-romain A travers les Oracles Sibylliires. On les
différencie de la littérature prophétique en ce sens que les prophetes
étaient plutét préoccupés par le destin de leur génération. L'esprit
apocalyptique met au premier plan le destin final du monde. On le fait
commencer avec le Liwve de Danief, mais on en trouve l'esquisse
chez Isaie et plusieurs prophétes, qui soulignent I'extemsion a
I'univers des punitions divines en raison des transgeswions des
hommes. "Ni les étoiles du ciel, ni la constellation d'Orion ne feront
resplendir leur lumidre, le soleil s'obscurcira dés son lever, la lune
n'envetra plus sa lumiére... Les écluses s'ouvriront 1A haut et les
fondements de la terre seront ébranlés. La terre est mise en piéces,
elle craque et se fend, la terre est secoud®™*... "II arrivera en ces
jouts-la que je ferai coucher le soleil & midi et que jenténebrerai la
terre en plein jour™. Le scénario est toujours le méme : feu, foudre,
éclairs, désordre cosmique, la terre tremble, les montagnes
s'écroulent, etc. Déja la destruction de Sodome et Gomorthe, puls le
déluge en avalent fourni la miniature. Hors de I’Amcien Testament, il
¥ a une série d'apocalypses juives, celle de Baruehh, le livre difnssh,
ete... Le 4eme livie d'Ezra (Esdras) montre 1a venue du Messie %ﬂ
surgit des profendeurs de 1a mer, détruit ses ennemis par le seuffle
de sa beuehe et rassemble les hemmes de paix.

Les Evangiles ont consacré le genre pour le christianisme. Le Christ,
en montrant le Temple, fait de sa ruine, commentée avec les paroles
du prophéte Daniel ("1'abomination de la désolation établie dans le
lieu saint"), le signe de la fin du monde. Celles-ci coincidera avec
son retour. Elle sera précédée de guerres, de famines, épidémies, de
tremblements de terre. Aussitot apres le soleil s'obscutcira, la lune
perdra son éclat, les étolles tomberont du clel, les puissances des
cleux seront ébranlées. Alors paraitra dans le ciel le signe du Fils de
I"Hormine (Matith. 24, ef. Mave 13, Lue 21, 25). Le modele du genre
est donné par 1'Apoealypse attribuée a jean. On y voit les anges faire
descendre du eiel une faueille affilée poeur "Mmeissenner 1a tefre":
symbole du jugernent (Aous y reviendrons dans hetre chapire
consaeré la Faueille). On veit aussi le seleil neireif, la luRe entiere
devenir rouge -sang et les éiviles tomber sur 1a teffe "eemme les

Isaie 13, 10 ; 24,1, 18-19, 23 ; 33. Isaie 11, 65. Cf. Ezéchiel 38. Joél, 2, 2-1.
Amos 5,16-20 et 9, 11-15. Zacharie, 12-14
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fruits verts que laisse tomber un figuier secoué par gros vent", et
toutes les montagnes et les iles sont délogées de leur site. Coups de
tonnerre, éclairs, séismes, et puis ces signes fameux apparus dans le
ciel : la Femme, et le Dragon qui balaie de sa queue le tiers des
étoiles, et n'est autre que "le Serpent primitif, appelé Diable et
Satan". Le Dragon, précipité a terre, se met a poursuivre la Femme,
puis fait surgir la Béte de la mer. Alors les anges répandent sur la
terre la coupe de l'indignation divine, le soleil est atteint de
“surchauffe". La grande prostituée, Rome/Babylone (?), tombe, le
Dragon enchainé pour mille ans, sera juste déchainé un instant avant
d’&re jeté dans 1'étang de feu et de soufre auprés de la Béte, etc.
Enfin apparait la fiancée, I'épouse de 1'Agneau, la Jérusalem céleste,
qui manifeste la gloire étemelle de Dieu. La derniére scéne du théatre
apocalyptique, c'est le renouvellementt cosmiguez, "les nouveaux
cieux et la nouvelle terre" : la mer disparait, il n'y a plus de soleil,
plus de lune, plus de nuit : "I’ Agneau” est la lumiére du monde...

3. Essni d'explietiion @ les ffrt¢enrs soodiex

Si les apocalypses sont un genre littéraires™, qui reléve de procédés
traditionnels, elles correspondent aussi a des événements
contemporains de leur rédaction : conflits entre la Palestine et les
autres nations, guerres désastreuses, invasions et occupations,
déportations et révoltes, annonces de restauration démenties par les
faits. Ainsi le passage apocalyptique du Livre de Daniel semble avoir
été écrit pendant la persécution d'Antiochus Epiphane en 175-163 av.
J.C. On date la rédaction d'Ezra IV d’aprés la destruction de
Jérusalem en 70. Le point de départ de la mentalité apocaly?tique est
cherché aussi plus haut, dans le désappointerent causé par les fautes
morales des rols, ces "oints du Seigneur" de la maison de David. (Le
crépuscule des dieux germaniques devrait sa genese a une réaction
comparable du paganisme nordique devant le triemphe du
christianisme). L'espoir n'a plus de garants sur la terre et se porie
aux extrémités de l'espace et du temips. L'attente eschatologigue
prend la reléve du messianisme royal. Pour jésus lui-mérme, 1a fin du
mende, qui préesde I'avenement du Messie, se siperpese a 1a fiine
de detix abfeges de 'univers : dy Temple, et de son propre €6fps
fjeaﬂ 2,19). La dimension histerigue de sa “prophétie" (annenee de
la destruetion de jerusalem @Bﬁf les Remains, suseitée par la révelie
juive de 66 et ashevée en 70 ; annenee de sa propre mert et de §a
résurrection) est seeendaire. Limpoikant dans ees apecalypses n'sst

5 Cf. le recueil Apocaliypse, The Morpihailagy ofa Genre, Semeia 14, 1979. On
y trouvera notamment les Apocalypses gnostiques. Et Freddy Raphasl, Tppdlogie
de I Apwedyppse, in L Aprsedyptiqaue, Etude & Hiisroiee des Relligivas, Strasbourg.
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pas la prophétie ante ou post eventum, mais la vision qui les inspire,
et que ni la réduction du sacré au social, ni celle du social au sacré ne
peuvent pleinement éclairer. Il est sir qu'aujourd’hui la menace
atomique et la perspective de "I'apocalypse nucléaire”, encouragent
ce genre de spéculations.

Les événements particuliérement tragiques auxquels le peuple juif a
été soumis pouvaient sans doute susciter l'espérance d'un
retournement de la situation quand la coupe de la vengeance divine
serait épuisée et que Dieu, une fois punis les crimes d'lsraél,
voudrait A nouveau glorifier son peuple. Mais il y avait des malheurs
qui duraient et dont on ne voyait pas la fin, car aucune victoire
militaire, aucun rétablissement de 1'état ne semblait plus possible.
Des causes analogues avaient d“aillleurs pu jouer dans le monde grec,
aux époques hellénistique et romaine, avec la perte par la cité de son
indépendance, et l'attrait nouveau éprouvé pour les religiosités
privées de substrat politique et marquées par le mysticisme. Dans les
deux cas I'espérance collective quittait la terre. Elle devenait
eschatologique. Le désespoir lui aussi prenait le visage et les
dimensions du cosmos, atteint de désordres inouis. L.a consolation
viendrait a la fin des temps, aprés une ultime convulsion, avec le
régne du Messie, les nouveaux cieux et la nouvelle terre. Des
émigrés frangais ont eu ce genre de réaction devant la touiinente
révolutionnaire... Le cosmisme est donc une extrémite de I'espoir et
du déses?oir, ul amene, solt dans une petite communauté, soit dans
l'ensemble unifié de I'Empire, une splritualisation de l'attente du
salut collectif. 11 a son parallele chez 1'individu, confronté aux affires
de l'agenie et a la deuble %e_fspe_@tlve_ de la moft et de la survie. 1l
fanifeste le besein et l'ebligatien 1m€eﬂeuse gu'a la eenseienee
religieuse de sortir du temps terrestre et de 1’espace histerigue, par
irop déeevants ou §ans issue, pour déboueher suf Un temps éierne! et
Un espace abselu, dent Dieu est le centre. Ce gui faverise eette vile,
g'est guie Dieu est de totte fagen le maftre du e8smes. De sefte gu'en
inserivant dans le eesmes 1es déserdres de I'hemme et du mende,
leur eemmune agenie et leur restauration définitive; Dieu ne fait gue
manifester 1'unité de sen peuvelr, perié a un semmet final
parfaitement symetrigue du peint initial.

Considérons cependant quelques conséquences de ce cosmisme
religieux. Au début du christianisme, les croyants attendaient cette fin
du monde et ce retour du Christ qu‘aprés la Résurrection, ils
imaginaient tout proches. Mais ce retour ne venait pas, ce qui faisait
question. La deuxiéme Epitre.dde FReates, appdssameiir redseanie, canllaa
vu, sur l'eau primordiale et sur le feu des derniers temps, esquisse
une réponse. A l'origine, "les cieux existaient, ainsl qu'une terre que
la parole de Dieu avait fait surgir du fond des eaux, au moyen de
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l'eau, et par ces mémes causes le monde d'alors périt dans
l'engloutissement des eaux™. Or les cieux et la terre d'a présent sont
gardés par la méme parole divine et réservés pour le feu, au jour du
jugement et de l"anéaniiisserent des impies”. II suffit donc de se
rappeler, pour prendre patience, qu‘un jour du Seigneur est comme
mille ans et mille ans sont comme un jour (3, 5-8). Mais ces sages
conseils n'éaient pas forcément suivis d'effet. Car la mentahité
apocalyptique dictait bien plus que des interrogations spirituelles, elle
déterminait des conduites pouvant occasionner des troubles sociaux.
On a dit qu'elle avait inspiré indirectement les Croisades, tentative
pour faire de la Jérusalem terrestre le centre du monde nouveau
annoncé par 1'Apocalypse. Elle a suscité des attentes anxieuses,
comme celles des millénaristes, inspiré la prédication de Melchior
Hofmann (mort en prison a Strasbourg, ville que le Christ avait
choisi selon lui pour établir son royaume) et les anabaptistes de
Munster, elle s’est répandue parmi les peuples du Tiers-Monde, qui
cherchent une “couverture™ sactée pour leur “décolonisation”.
D'ailleurs le renverserment "divin" des valeuts sociales (lieu commun
biblique, du cantique d'Anne au Magnificat) a toujours favorisé
l'aittente du renouvellement cosmigue. Les vieux-croyants russes du
raskol persécutés, convaincus que 1'Etat, en prole a I'Antéchrist,
incarnait le regne de la Béte, se sont llvrés collectivernent aux
flammes, enfermés dans leurs sécholrs a gralns. Dilleurs la
mentalité eschatologique n'a pas cessé de jouer un role fondamental
dans la Russie orthodoxe, et a méme, selon Berdlaev, facllité
l'acceptation de 1a Révelution d'Octobre, 1a diabolisation marxiste de
1a lutte finale contre l'ordre capitaliste et l'attente d'un neuvel age.
L'inteipietation du ehaes révelutionnaite comfe uRe s3ilhijnesy
(participation atix ferces élémentaires de 1'univers), gui a tenté alers
certains éerivains, assufait 1a eenfermité de eeite psychelegie avee
I"ordre de 1a nature. Alexandre Blek en avait feurni 1'épauche dans
les Dowess, gui seumettent a la lei élémentaire de 1'autermne et d'un
Z@ﬂt@ la_ﬁté'talf@ Iecroulerment du vieux mende, prélude a I'averement
U Chfist.

Mais revenons en arriére, a la grande persécution des chrétiens sous
Néron, aprés l'incendie de Rome. On a dit que la prédication
apocalyptique avait aidé 2 les faire accuser d'avoir "la haine du genre
humain™ et & légitimer leur condamnation. Ainsi Tacite met cette
haine au premier plan, et fait passer au second l'accusation de
complicité avec les Incendiaires.'” N'était-il pas réellement tentant,

Haud pevindlz in crimine incendiii quam odio gemevis humanmi comviatti sumt,
Annalbss, XV 44. On peut comprendre que les accusateurs ont procédé a un
amalgame et mis en avant, alors que la responsabilité des chrétiens n'était pas
démontrée, une culpabilité globale tirée des aspects apocalyptiques de la doctrine :
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pour certains chrétiens (des “illuminés" certes, mais il y en avait
beaucoup ; et Tacite mentionne “ceux qui ont avoué") d'accueillir un
feu qu'ils attendaient, sinon de favoriser la propagation de l'incendie
dans la capitale de I'Empire, symbole du cosmos tout entier soumis
au démon et que le feu devait faire disparaitre ? Bien sir, celui que
I'opinion avait accusé d'abord, c’éait I"Empereur -monté sur la tour
de Mécene pour jouir du spectacle, il aurait célébré sur sa lyre, en
chantant ses propres vers, comme l'épopée finale d'une nouvelle
Troie : la destruction par les flammes de la Ville Etemelle. La
postérité n'a retenu que ce présumé coupable, ce Néron-César, dont
les lettres, en symboles numériques hébraiques additionnés,
pouvaient former 666, le “chiffre de la Béte". Faut-il ignorer pour
autant "autre extrémité probable du spectacle ? Deux visions
opposées ont pu se rejoindre dans les flammes, et y inscrire leur
symétrie hallucinante : la vieille apocalypse troyenne -cas particulier
de la mythologie théatralisée a la mode, adoptée par un Empereur né
acteur, qui contemplait la mer de feu avec les yeux de Lucréce : suave
mari magno- et la jeune apocalypse chrétienne, dont les Elus
attendaient la réalisation imminente...

4. Sciravdes nrodigmes

Nous ne dirons qu'un mot des apocalypses modernes, plus
présentes A nos esprits et plus totales que jamais en raison de la
menace nucléaire. Mais la déchristianisation fait que les catastrophes
(les Hiroshimas, les Tchernobyls*), lointaines ou isolées dans notre
monde occidental, ont un impact religieux limité. L'esprit
apocalyptique, en dehors des sectes (parfois disposées a anticiper
I'apocalypse attendue par un suicide collectif), est surtout présent
dans les livres ¢ la mort par ou dans le cosmos fait partie des

la destruction du monde par le feu aurait manifesté la "haine du genre humain",
crime imémissible...

Un écrivain soviétique, cité anonymement par le New York Times du 26
juillet 1986, a commenté publiquement le drame de Tchernoby!’, et notamment la
pollution des eaux, en lisant un passage de Y Apowilppse (8, 10-11) : "1l chut du
ciel une grande étoile qui flambait comme une torche ; elle tomba sur le tiers des
fleuves et sur les sources. Cette étoile s’appelle "Absinthe™. Ainsi le tiers des
eaux tourna en absinthe et bien des gens moururent d’avoir bu de ces eaux
empoisonnées™. Aprés quoi 1"écrivain saisit un dictionnaire russe-ukrainien, et,
sous le mot russe signifiant absinthe (polyn’), lut son équivalent uksrainien...
teherr@bil , nom d'une plante & la saveur amére (mals selon d'autres dictionnaires
la "gentiane™ et non I'absinthe..). Le signe cosmique et sacré trouvait une
application non seulement historigue, mais géographigue, confirmée par un signe
lnguistigue, "irehiutable”...
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scénarios de la science-fiction.® Ces apocalypses contribuent 3
former l'imagination des enfants, qui n'ont plus comme les Grecs le
secours d'une mythologie divine, ni méme comme leurs
prédécesseurs, celui d'une mythologie chrétienne, pour donner un
sens a l'univers. Elles sont vulgarisées par de nombreux films et
entrent dans 1'imaginaire américain : ainsi voit-on la mort arriver du
cosmos, avec l'appui des images de cinéma hollywoodiennes, sur
Los Angeles. Les villes américaines en effet invitent a la terreur
devant la double démesure des fantasmes qu'elles incarnent :
gigantisme et misére, richesse et déshérence, technologie et drogue,
messianisme et criminalité. Nous citerons seulement en guise de
conclusion sur ce chapitre, le recueil de Thomas Merton Figures for
an Apocallypese (1947) avec In the ruins of New York vision lunaire
de la destruction de la cité monstrueuse, punie et foudroyée par le
ciel. Le moine-poéte nous montre ensuite le décor champétre qui
s'installe sur les ruines des gratte-ciel, Manhattan envahie par
I'herbe, les arbres et les fleurs, les oiseaux qui chantent dans les
aubépines de Park Avenue, les poissons qui se proménent
tranquillement dans les souterrains inondés du métro. Enfin il campe
au milieu de ce paysage, ol la nature a effacé les constructions
coupables de I'nomme, en guise de happy erd une projection de son
mol : un ermite qui utllise les pierres de la ville détruite pour se
construire ufie cabane et rendre aux solitudes de la terre le Dieu que la
société a perdu en se perdant elle-méme.

C'est ainsi que I'nomme, de la naissance a la mort, confronte le
cosmos a sa destinée. L'iinstinct qui préside a cette confrontation -et
dont les chapitres qui suivent donneront beaucoup d'autres
exemples- est fondé sur une intuition de 1'unité du monde. II apporte
a I'individu, todjours prisonnier de ses marques physiques, sociales
et culturelles, "jouet et victime" de sa "vie particuliére” (comme dit le
poéte russe Tioutchev), la communion exaltante du corps et de I'ame
avec la vie universelle. Il libére le sacré des faiblesses liées a son
conditionnerment historique, tend & donner une dimension
ontologlque & I'amour, A la mort, au mystere du bilen et du mal,
développe en nous le respect de l'environnement, la poésie et le
sentiment de la nature, le détachement du présent et la quéte d'un
devenir sans frontieres. C'est un garant de simplicité et un réconfort
au milieu des artifices qu enitialnent sotivent pour les indlvidus la vie
urbaine, les exeds de la technique, la tyranfie exercée sur 1'homime
par sen ineapaeité a eontrbler ses eonduéies. Sa vision synihétigue
est plus suggestive gue 1a peussiére des analyses et des abstractions.

¥ Cf. Louis-Vincent Thomas, Civillisticons et divagatiions, Mort, fantasmes,
science-fiction, Payot, Paris 1979. Le m&me auteur a publié une AAtknopmilngie
de la mont.
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Il donne au temps une dynamique, un pouvoir de métamorphose
incomparables, rassemble en un tout le passé, le présent et 1'avenir,
fournit aux civilisés une mentalité globale qui les met dans la
continuité des temps et des peuples primitifs. Enfin sa confiance dans
la pensée analogique ne s'oppose pas nécessairement a la science et
peut ouvrir la voie aux hypothéses, les humaniser et les achever,

Ses dérives n'en sont pas moins graves. La religiosité qu'il
développe est entachée de superstitions et sa recherche des signes
étouffe le sens du réel. Les conduites qu'il inspire risquent d'étre
aberrantes ou antisociales, et ses communions impersonnelles
peuvent faire oublier, parfois tragiquement, les exigences de la
fraternité humaine. Il tend & soumettre 1’homme et le monde a une
unité forcée, qui empéche de sérier les problémes et d’assurer a
I"action, a la science et a la pensée, leur objectivité, leur liberté et leur
indépendance.

Sans doute a-t-il connu, au cours de sa longue histoire, des phases
d’épancouissernent et de récession. Tout semble indiquer
qu’aujourd’hui, dans notre monde agrandi mais menacé, sur la
lancée de la science et de ses applications a 1’espace, sur les traces a
demi effacées des idéologies et des dogmes religieux, dans le grand
brassage humain de nos mégapoles, il peut prendre une place restée
dangereusement vide, ou du moins laissée en “jachére" et
abandonnée au désordre des improvisateurs... Il est donc plus que
jamais "incontournable”, et devrait connaitre un nouvel essor.

* k k%

% %k %k
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SUMER : LE PRVS DES DEUK FLEUUES

JEGUESS-IUDLKIEIVIEZ C.

SR SITUARTION GEIGHHHHQUE.

Au fond du Golfe Persique, se trouve la Mésopotamie dont le nom a
été inventé par les historiens grecs. 1l signifie le "pays entre les deux
fleuves". C'est une sorte de plate-forme, un seuil entre les deux
immensités de 1'Orient et de 1'Occident. En forme de triangle dont les
angles seraient actuellement la ville d'Alep, le lac d'Urmiah et
I'embouchure du Shatt El-'Arab, sa surface est d'environ 240 000 Km*.
On dit que la riche et fertile Mésopotamie est un don des fleuves
jumeaux car cette plaine alluviale située entre le Tigre et I'Euphrate est
sans égale entre les régions désertiques situées entre le Nil et I'Indus.
Son climat qui est "subtropical sec” a des températures qui atteignent 50°
C al'ombre, et cette réglon est arrosée seulement par 25 centlmetres de
plule en hiver. L'irrigation des terres dépend donc presque
exclusiverment de 'apport des deux fleuves.

La Mésopotamie est le lieu de passage de deux sens contraires de
circulation, 1'Orient et 1'Occident, qui chacun l'obligent a leurs
influences particulieres. Ses habitants ont fait du commerce trés
rapidement puisqu'ils ont eu avant 1'époque historique, acceés a ces deux
mondes si différents.
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UN PEU WHISTODIRE.

Il semble que l'on ne puisse jamais savoir le mouvement des
populations paléolithiques et néolithiques qui se sont succédées au
Proche-Orient, en Europe, et en Asie. Au Vléeme millénaire une lente
formation de ce territoire mésopotamien s'est faite. Du Nord au Sud la
Mésopotamie s'est peuplée d'ethnies inconnues.

Des tablettes décryptées grice a Kramer, et datant de la période entre -
2300 et -1800, évoquent des vaisseaux venant des pays nommés alors
DILMUN, MAGAN et MELUHHA, qui se seraient amarrés dans les
ports d'UR, et d' AGADIE, aprés avoir navigué sur la mer "Ameére" ou
"Inférieure™®’. Georges Roux, dans son article : "Les Sumériens
sortaient-ils de la mer ?”, nous dit que les toutes derniéres recherches
ont permis d'une fagon quasi certaine de situer ces trois pays comme
étant 1'lle de BARHEIM pour le premier, le pays dOMAN riche en
cuivre pour le deuxiéme, et la région de I'INDUS pour le troisiéme.
Ayant eu la chance de visiter personnellement OMAN en Octobre 94,
nous avons pu constater I'amplitude des fouilles et des travaux de
recherche permettant d'envisager cette hypothése.

Différentes théories sont avancées quant a la structure de la population.
De toute fagon, aussi loin que 1'on puisse remonter, on parle deux
langues trés différentes en Mésopotamie. Le sumérien et 1'akkadien qui
est de souche sémite. Nous voici donc en face d'une civilisation qui est
dynamique car elle est composite. En effet, les sumériens, qui n'étaient
pas des autochtones, seraient venus trés probablement du nord-est au
cours du IVéme millénaire pour occuper le pays du Tigre et de
I'Euphrate. Les sémites par contre plus nombreux auraient pris racine en
Syrie.

Puis au cours de cette osmose, de ces échanges, se sont formées des
cités-états indépendantes, qui rapidement ont su s'enrichir par le
commerce et la guerre avec les pays des alentouts.

De nombreuses dynasties se sont succédées au cours des siécles dans
les grandes cités-états telles que Ur la patrie d'Abraham qui n'a cessé
d'étre habitée que deux siecles avant notre &re, et dont le cimetiere royal
au cours des fouilles s'est révélé ruisselant d'or. C'est a Ur que Shulgi
régna pendant 48 ans sans rencontrer un adversaire & sa mesure,
réussissant a laisser le souvenir d'une race Indomptable de la "Mer
Supérleure” (Méditerranée) a la "Mer Inférieure" (Golfe Pefsiquez;
Lagash, Uruk, le royaume de Gilgamesh héres de légende dent la
déesse Ishtar tomba amoeureuse (ef. infra). Eridu, la plus ancienne de
toutes les cités, celle oti les rols "descendaient du eiel" a pernis de faire
apparaitre nion seulement 1a préhisioire mais aussi la protehisteire. Un

1 Clest ainsi qu’ était nommé le Golfe 2 cette époque.
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de ses rois, Urukagina vers -2630 fit la premiére démarche juridique
connue. C'est en 2016 av. J.C. que pris fin avec IBI-SIN cette dynastie
si puissante des Sumériens. Seule la langue (de type dit agglutinant)
subsistera dans le domaine religieux.

La dynastie amorrite de Babylone lui succéde. La renommée de
Hammurabi, le roi le plus illustre de cette lignée qui a régné de 1792 a
1750 avant J.C., a réussi a venir jusqu‘a nous. Il a réuni autour de
Babylone le pays tout entier en un royaume unique que ses SUCCESSeurs
sauront maintenir. Il édicta le plus ancien code législatif écrit. Gravé sur
une stéle il fut découvert en 1901 a Suse (Ville de I'Iran actuel).

Mais SUMER, c'est l'aube de I'histoire puisque c'est 1a que commence
1'écriture vers 3200 avant J.C. Le plus ancien corpus de "belles lettres"

qui y ait été découvert, & Fita-Ab( Salahbih date des environs de =2600,
ce qui lui donne toutes chances de n'avoir guére eu de précédent &

L'EPOPEE DE GILGRMESH™

Raison de notre intérét pour ce texte.

Cette légende nous intéresse, par le fait que son existence a été
antérieure a 1'époque que nous étudions. Dans les différents passages
nous parlant de la fabrication des armes, des objets utilisés lors des
rituels, on y voit les forgerons au travail de 1'or, des pierres précieuses
et du cuivre. On se trouve donc au Chalcolithique. Si le bronze avait
existé a cette époque en ce lieu, il aurait probablement été travaillé par
les forgerons au service du roi d'Uruk. En effet celui-ci ne pouvait
qu'utiliser pour les combats qu'il engageait, les armes les plus solides

de I'époque.

Cette antériorité d'au moins 800 ans par rapport aux gravures de la
région du Bégo, nous démontre 1'existence au cours du Chalcolithique
et a fortiori du Bronze Ancien de notre région, du schéme du taureau
dans le ciel étoilé de ce peuple de voyageurs conquérants.

Quantité de détails permettent a 1'ethnologue et A 1'historien d'avoir des
renseignements sur la société, I'histoire, la vie quotidienne et religieuse
des sumériens. Mais de plus, lorsqu'on lit ce texte en faisant une
recherche sur le sens des symboles représentant les dieux, les mesures
de temps et d'espace, et qu'on les met et relation avec la réalité

2 ). BOTTERO « Lorsque les Diawx fasaitert I'Homwe » p. 95
3 Les noms propres sont écrits de différentes fagcons car les textes sont la compilation de
tablettes de différentes origines donc de langues différentes.
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astronomique de 1'époque, on y trouve la preuve qu'en cette période
lointaine, la connaissance des positions des corps célestes et de leurs
mouvements, était suffisamment scientifique pour nous démontrer
l'existence de longs siécles d'observations. On y voit aussi déja I'intérét
quotidien des hommes suscité par les astres du ciel qu'ils avaient
anthropomorphisés, auxquels ils avaient prété des qualités et des
défauts, qui sont encore de nos jours des images vivantes des processus
inconscients que les psychologues appellent "projections”. A notre
époque, ce reflet des préoccupations protohistoriques est arrivé jusqu'a
nous par l'intermédiaire des symboles astrologiques qui sont les
derniers bastions des religions antiques. Ils démontrent ainsi le lien qui
a existé entre ce qui fut le tout début de la science dans le monde et
l'imaginaire d'une culture qui a été trds certainement a 1'origine de la
"révolution” ou de l'organisation néolithique de notre Europe. Nous
allons donc tenter aprés sa présentation, de décoder le texte symbolique
et d'en donner quelques explications astronomiques.

Le contexte de 1'eeuvre.

Gilgamesh qui était roi d'Ourouk, le cinquiéme de la dynastie post
diluvienne, accomplit son régne au XXVIII éme siécle avant J.C. Outre
ses exploits, il renforca sa puissance politique par des témoignages
matériels tels que la restauration de sanctuaires importants et des
remparts de la ville. Grand constructeur, il a fait d' "Ourouk I'enclos”
une place imprenable. Cette ville entourée d'un mur de neuf kilometres
et demi *’ est flanquée de neuf cents tours. Le site de cette ville antique
dont l'agpellation moderne est Warka, se trouve entre Bagdad et
Bassorah. 1l est le plus important de la Mésopotarie pour plusieurs
raisons : sa taille, sa durée d'occupation qui est d'environ cing mille
ans, mals aussi par les découvertes archéologiques et épigraphigues
faites en ce leu. La ville est issue du rattachement des deux bourgades :
Kullaba & l'ouest qui possédait une ziggurat protégée par le dieu Anuy,
et Eanna a l'est souis 1a protection de 1a déesse Innana (Ishiar-Vénus):
Cette beurgade avait en s6n eentre une ziggurat dans 1es profendeurs de
laguelle les archéelogues ont pu metire al jour en 194 §%9§ temples
%ﬁ&@g@%@% 8y sperpeseés datant de 1a périede d'Uruk (475 2 -3150).

R effet, eette ville a pris une telle impertanee au eeurs du guatrsme
millénaire (en deux sieeles le nembre de ses abitants et des villages
alenteurs a été multiplié par dix), gue 1a periede a pis le Asm de eeite
ville. €'est au eeurs de estte perisde gue I8 sesau-eylindre ©* sipplants

4. Ces nombres, comme dit précédemraent, nous semblent symboliques. Il faut peut-&tre
faire un rapprochement avec la moitié du cycle de la lune nommé cycle de Meton ?

5. Petit objet cylindrique, en piere ordinaire ou semi-précieuse (agate, lapis-lazuli), Jong
de 2 a 8 centimetres, gros comme le pouce, a la surface de laquelle est gravé un motif qui
s'imprime et se reproduit & I'infini lorsqu'on le déroule sur de I'argile humide.
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le sceau-cachet. C'est également a cette époque et en ce lieu qu'ont pris
naissance un nombre impressionnant d'innovations majeures : la roue,
la voile, l'araire, la production industrielle de vaisselle et d'objets en
métal, etc...

Cette légende était vivante au cours de la période du Bronze Ancien.
Nous avons vu Shulgi roi d'Ur, parcourir les mers. Et lorsquon sait
que c'est Sargon I qui fut de -2340 a -2284, le roi de I'empire akkadien,
empire qui avait succédé a celui d¢ SUMER, on peut affirmer qu'a une
époque antérieure A celle qui nous intéresse au Bégo, le schéme du
taureau était déjd projeté dans le ciel par des populations qui ont
fortement influencé le bassin méditerranéen. En effet, Sargon fut celui
que I'on appelait le "Souverain des quatre parties du monde”. Et ses
conquétes I'ont fait voguer sur la "mer Supérieure”, notre Méditerranée.

C'est de la période sumérienne, (entre -2900 et -2500) *’ que “I'Epopée
de Gilgamesh", qui est sans conteste 'oeuvre littéraire la plus célebre de
I'antiquité mésopotamienne a pu parvenir jusqua nous. De tous les
mythes c'est celui qui est un des plus anciens. Différents exemplaires
ont été découverts dans de nombreux sites de la Mésopotamie : Ourouk,
Sippar, Sultantepe, Tell Harmal, Ashsour, Boghaz-Kéy, Megiddo,...
Tous sont issus d'époques différentes et de langues différentes
(akkadien, hourrite, hittite) prouvant par 1A méme sa large diffusion
dans le Proche Orient ancien. L'épopée acquit sa forme akkadienne
(différents épisodes formant un ensemble structuré) dés le début du
I1éme millénaire. Elle est composée de 12 chants ® ou tablettes de 300
vers environ chacun. L'exemplaire le plus complet provenant de la
bibliothéque du roi Ashshoutbanipal (Vlléme siécle avant J.C.), fut
celul trouvé a Ninive. 1l est 1a derniére version de cette épopée qui est
composée de tous les apports successifs des époques antérieures des
différents peuples qui au début firent se perpéiuer la légende oralement.
1l n'y a plus de doute actuellement pour personne, ceux qui ont éctlt la
Bible en avalent non seulement connalssance, mals peut-8tre méme
avaient sous les yeux les tablettes de cette épopée.

“Les hommes de la Bible n'ont pas échappé a lafastinatiiom exercée
par I'aventure de Gilgamesth. Aujoundl’hui, nous sommes loin des

réactions passiomells provequetss par les rapprochements jugés

6. G.ROUX. "la Mésamtaariele” p. QMU des peuplies nombwaux et varidfs, qui omt
occupl cefte régiam prisiliégice qu'étailt le Practiee@lidan: dés le Palkidiithigee supérieur ou
le Néallithigae. En d'autres termess, ils ont peutr-iiree toujows vécus en Irag, sans qu'on
puiiese préaiicer diavantage.™

7. Nous allons renconirer tout au long de cette épopée, et nous le voyons méme dans la
présentation du texte, des chiffres symboliques. Mais bien sir nous n'allons pas nous
attacher a décrypter le tout. Nous nous intéressons essentiellemment A la partie du texte qui
nous indique la position du ciel au morment des équinoxes et l'imperiance du taureau
céleste.
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scandaleux & I'époque entre Gilgamesth et les prewiiers chapitres de
la Genése. Lm publication die e hrttbnatiume suwémienne et akikiceliezme,
déchiffrée depuis peu, fhitsilr apparaiive des contacts entre ces récits
et la Bibliz. Dans le climat de polémique des années 1900, certains
proclamaient sans nuance “la grande supercherie” de la Bible
reconnue coupable de plagiat sur les écrits sumériens plis amoiens.
L'exprasssion est du célébre assyriologue DEUITASEH qui fit une
conférence retentissante en 1902 au titre allemand explicite et
prowaguant: : BABEL UND BIBEL™*>

Au cours des siécles, Gilgamesh atteignit une telle dimension mythique
qu'il devint un dieu des Enfers dans la littérature religieuse. Nous
allons voir que c'est a la suite de ses aventures que les
dieux ont placé le Taureau dans le ciel.

La premiére et la deuxiéme tablette nous présentent Gilgamesh et
Enkidou, puis leur rencontre. La troisiéme nous montre leur décision
d'aller combattre Houmbaba le gardien de la forét de Cédres. C'est la
premiére étape de Gilgamesh. L.a quatrime et la cinquiéme tablette
nous font voir le départ et la route puis le combat contre Houmbaba. La
sixidéme tablette nous raconte la deuxiéme étape de Gilgamesh, celle du
combat qu'il livre avec son ami Enkidou contre le "Taureau céleste” de
la déesse Ishtar. Mais les deux amis ayant dépassé leur condition
humaine en s'attaquant aux dieux, sont punis. La septiéme et la huitiéme
tablette nous font voir l'agonie et la mort d'Enkidou et a la neuviéme
tablette nous partons avec Gilgamesh a la recherche de I'immortalité. La
tablette dix, nous contera la rencontre de Gilgamesh avec Sidouri le
nautonler et Outanapishtim, la onzieme nous fera vivre le déluge et la
@leuéiéfﬂé ABHS fsfa Vl§l¥6f le mende infernal ~. Mais aBBHF les Beseins

de netre reeherehe, bien %H@ l'epapee relaie en fait guatre etapes, nes
A'8R presenterens E]H@ {8

Présentation de Gilgamesh et de son compagnon

Enkidou.
(vers 12 6, colonne 1, tablette I') :

“Je veuxffiixe connaftre celui qui a tout vu sur la vaste terre,
Qui a tout connu et tout compris,

8. MALABRAN-LABAT F. “Gilgamesh”. Documents autour de la bible .p. 4.

9. Nous pouvons encore observer la corrélation entre le symbolisme des nombres en
relation avec le sens des maisons du zodiaque, et le sens du texte: 8 pour la mort, (8 &me
signe : Scorpion signe de mort) 9 pour la recherche de I'immortalit€ (9 &me signe
Sagittaire signe dk 1'élévation spirituelle), 12 pour le monde infernal (12 &me signe
Poissons ou enfer du zodiaque). Nous avons bien sir douze tablettes, puisque douze signes
du zodiaque.
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Celui qui a peveé I'ensemiblie de tous les mystéres,
Gilgamesth, le maftre de toute sagesse & ['universel savoir :
I a conterplé le Secret et découvert le Caché ;

Il nous a transmis des connaissancess d'avant le diélge"...

Gilgamesh fut un véritable héros puisque a la colonne II de la premiére
tablette, dés le début l'auteur akkadien a écrit :

“En lui, deux tiers sont divins, un tiers humain ;
Sa statureffitt créée pav les dieux
Et sa mére Ninsoun le dota de la beauté"...

Puis des vers 234 a4 237, colonne I de la tablette H :

“Comprne him étre umigpe

Ta mere t'as mis au wonde,

Elle, la Taure de I'Enclos!¥

La déesse Ninsoun

Il est jusire d"avoir élevé ta téte au-dessus des autres dieux
Et que le dieu Enrlil t'ait donné en destin

La royaut# sur les kumains"...

On peut constater ici, que la déesse est une "Taure”. Au début de
I'épopée, Gilgamesh est un tyran. Il opprime son peuple et en posséde
toutes les femmes. Devant les plaintes incessantes de ce peuple le dieu
Anou, "'’ demande a la déesse qui a concu Gilgamesh de fabriquer un
homme qui soit son égal, pour é&tre son rival, puis son ami. Gilgamesh
sera averti de I'arrivée de ce protecteur par des songes prophétiques. Il
réve de l'arrivée d'un bloc de pierre qui tombe du ciel. Ce passage nous
permet d'apprendre le lien qui existait dans l'inconscient des hommes
entre les étoiles, le dieu du ciel Anou, et la piefre vue comme symbole
de 'esprit de I'nomme : (vers 40, colonne V, tablette I. ) :

" Elle, Ninsoun, ha sage, ha docte, Yomnisciente, dit @ Gilgamesh -
“Les étoiles du ciel, ce sont tes annmagmons,

Ce qui, comme un roc d’Anow, t'est tombé,

Que tu as tenté de soulever mais qui était trop ffovtt pour toi,

Que tu as tenté de renverser mais que tu n'as méme pas pu éhranler,
Que tu as déposé a mes pieds,

Et dont jie ifs ton égal,

Que tu as caressé comme une épouse,

10. L'Enclos est la partie de la ville d’Ourouk délimitée par la muraille : batiments et
jardins.

11. Anou, Anu (en akkadien), An (en sumérien) ou Anum est le dieu Sumérien du ciel. Il est
le premier des dieux dans le temps et dans 1'espace et fait partie de la triade : Anu, Enlil et
Ea. Il est le pére du dieu Adad qui est le maftre de I'crage et de la foudre.
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Cela signifie un horme ffatt, un compagmon capable de sauver son
ami,

Qui,, pleiin de vigueur, sera lafforaze du pays ; [...]

C'est qu'il ne t'abandommera pas.

Voila le sens de ton réve.”

Interprétation freudienne avant la lettre !

Ensuite Gilgamesh réve d'une hache, et sa mere lui fait la méme
interprétation. Ils donnaient donc a la hache (qui peut-étre était de pierre)
le méme symbolisme de force, de vigueur qu'a la pierre. Forces a
comparer a celle de I'nomme qui va venir, force du Pays également.

On peut ainsi se rendre compte que les sumériens faisaient une relation
entre la hache, les pierres, les rochers et le ciel étoile du dieu An, le
premier de leurs dieux qui était souvent représenté sous la forme d'un
taureau.

“Son nom s'écrit avec le signe en fanmee d'éroile qui signifie a la
ffaiis “ciel” (an) et “dieu” (dingir en sumériem, ilu(m) en akkadien”2

De plus le fait que son nom commence par un A indique qu'il est un
dieu primordial, et I'on sait que le A premiére lettre de I'alphabet, a été
formé par une paire de cornes de taureau renversées.

Enfin, il faut prendre note que les dieux en ce lieu et au cours de cette
|riode étaient souvent assimilés & des taureaux. Le Dieu Adad (ou
|4adad) était porteur de cornes de taureau et Gilgamesh est souvent
représenté avec les cornes de ce bovidé, ce qul semble norimal puisqu'il
est le fils de la "Taure de 1'enclos" Ninsoun, la grande prétresse du dieu
Anou. Voyons ce que nous dit Mircéa Ellade dans son ouvrage
;;Igistolre des croyances et des 1dées religieuses" a propos de ce syimbole

" Deés la plus have antiquité, insigne caadniisiiue des éres
diving était une tiare & cornes. A SUMER, donc, comme partout au
Moyen-Ovianiz, le symbolisme religieux du taureau, attesté depuis le
Neéollithiiguee, s'était transmis sans interruption. Autremeni: dit, b
modalité divine, était définie par la e et par la "transcendance”
spatiale, i.e. le ciel orageux on retentit le tonnerre car le tonnerre
Etalt assimilé au beuglement des taureaux. La  structure
transcendante céleste, des @ires divins est confirmee par le signe
déterminatif gui Pv@@@@b leurs xdgggmmm , et gui représentait a
I'erigine Lne esile. D’a?rg& les voeabulaives, la sighificaion éf@pf_@
de ee determinatif est "eiel®. Par consequent:, toule divinie &ait

12 G. ROUX « La Mésopotamie » p. 113
13. M. ELIADE. p 69.
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imaginée comme un étre céleste ; c'est pouwqueii des dieux et des
déesses rayonnait une trés flontee hamiére",

Faisons maintenant connaissance avec Enkidou [ trammme andsé parr i
déesse Arourou : Tout d'abord qui était-il et d'oil venait-il "' ? (vers 34,
colonne I, tablette 1.) :

“Arourou lava ses mains, découpa un pdwom d'argile et cvacha
dessuss.

Dans le désert elle créa Endidow, le premx, créatuwre du silence,
paveelle du dieu Niourta.

Il était velu sur tout le corps; sa chevelure avait la luxuriance de
celle d'une fiowme,

Son abondantre toison avait poussé drue comme les blés.

I ne connaissait ni les humains ni méme les pays civilisés ; il éait
vétu comme Shakkam ;

En compagnie des gazelles, il se nourrissait d'herbe.

Avec les hardes, il étanchail sa soif aux points d"eau pure.”

Enkidou est donc la représentation parfaite de I'homme des premiers
ages, avant méme le Mésolithique peut-étre. En tout cas il est celui qui
vivait sans organisation sociale, solitaire en symbiose avec 1'animal. 1l
ne connaissait méme pas sa mere. Dans le texte, par la connaissance
d'une femme “fille de joie" qui sur ordre de Gilgamesh vient le
surprendre lorsqu'il va boire au point d'eau, & 1'aide de ses charmes elle
"I'ensorcéle™. Enkidou apprend alors ce qu'est la vie civilisée : une
femme, du pain, de la biere. Il va se laver, se vétir, prendre les armes
pour combattre les animaux, protéger les autres hommes. Il apprend a
vivre non seulement en couple, mais aussi en société. Il acquiert la
connaissance "du bien et du mal". On a I'impression en quelques lignes,
aﬁrés un mythe de création, de voir le passage & travers les temps de
I'nomo Erectus solitaire, & I'nomo Sapiens qui vit en groupe, devient
sédentaire, qul déja a domestiqué les animaux, et se noutrit de produits
fabriqués comme le pain et la biere. On se trouve lcl peut-&tre en

résence d'un réeclt mythique narrant la rencontre de I'hemme du

golithique, de sa vie sédentaire, religieuse, sociale, avee I'homime
chasseur cuellleur qui ne eonnalt pas encore cette vie. C'est semble-t-il,
1a deseription de 1'affroniement de deux eultures et finalement le récit de
leur fusien amieale par échange réciprogue de serviees rendus (vers 95-
110, eslenne 1, tablette 1t).

“Du pain, Enkidou en mangea
Jusqu@ satiété.

14. Dans le texte soit Enkidou en sumérien, soit Endidou en akkadien. La syllabe "ki™ du
nom sumeérien nous apprend qu'il est issu de la terre.

15. Arourou est la grande déesse qui a déja créé Gilgamesh. Ninourta est le dieu de guerre.
Shakkan est le dieu des troupeaux et des bétes sauvages.
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De la biére, il en but

Septffiiss & la cruche.

Son coeur se diétendit.

Il se mit a chanter joyeusement
Et ses traits s'éclairérent.
Ilifrititomvea d’eau

Son corps hirsute

Et seffiaitza &'huile.

Alors il ressemibla & un lavme.
Il revétit un véxiement,

Etffnt commee un époux.

I prit son arme

Et se mit a combatire les lions.
La nuit, les pastewrs purent rester couchés.
C'est lui qui massacrait les lions,
Du sormmil] des vieux horgers,
Enkidou était le gardien,
Homwe toujours en éveil,
Guerrier unique.”

On le verra ensuite ne pas accepter la tyrannie de Gilgamestk car il
n'a pas encore acquis les vices de la vie en sociéwé. Il voudra alors
lutter contre lui car il a acquis des valeurs morales, puisque son
esprit s'est éclairé. Il va @ Ourouk l'enclos et combat Giilgamesh
(vers 212, colonne I, tabletve M).

“Enkidou s'élanca contre lui

Et ils s'affrontévent sur la Grand Place du pays.
Enkidou barra la porte avec son pied

Pour en interdire I'accés & Gilgamesh

Ils s’empoigmenanis et, tels des naureux,

ils sscec-fowtérent.

Ils démolirent les montants de la porte

Et le mur vacilla.”

On peut remarquer une fois de plus la force qui est le qualificatif des
taureaux. Observons également que si une image évoquant la puissance
et 1a force doit étre évociuée pour le sens du texte, déja a ceite époque,
l'auteur de 1'épopée choisissait celle de cet animal, tout comme nous le
faisons chez nous encore actuellement.

On constate 1'urbanisation et 1a sédentarisation puisqu'il y a une grande
place. La ville posséde des portes, elle est donc défendue. On verra
méme plus loin que la ville d'Ourouk possede sept portes. Il faut
remarquer que le chiffre sept étalt un chiffre sacré tout comme dans les
traditions des cultures plus récentes, pour arrlver finalement & notre
culture actuelle qui a conservé ce symbelisme. Alnsi, neus avens vu
plus haut Enkidou boire sept fois, et nous parlerons plus lein des sept
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éclats. Ourouk est Ia ville des sept sages,"® et Gilgamesh accompagné
de Enkidou combattra les sept épouvantes. Houwawa est vétu de sept
tuniques qul le rendent invincible. C'est I'auteur des notes et traductrice
du texte ** qui nous dit :

“Le chiffre sept a une valeur symboligue . il regrése

I'universalivé et définit un espace déterminé de temps ou

un tout. Il marque une limite : une ffiss que celle la est franchle
commente irrévocablement quelque chose de fromdementalement
différentr.”

(Nous savons bien siir que pour notre hémisphere a latitude positive,
dans le zodiaque le septiéme signe est celui qui marque l'‘équinoxe
d'automne, lieu de passage du soleil qui a partir de ce moment pénétre
dans I'némisphére céleste sud, et commence sa chute automnale,
jusqu'au moment ol il pourra passer la porte solsticiale de I'hiver au
plus bas de cet hémispheére ce qui lui permettra de remonter haut dans le
ciel.)

Clest ensuite la bataille terminée par la paix entre les deux combattants.
Mais c'est aussi la reconnaissance d'une certaine supériorité de la part
de I'nomme chasseur-cueilleur pour le sédentaire puisque nous pouvons
lire :

“Comme un étre unigue

Ta meére t'as mis au monde,

Elle, la Taure de FEnclos,

La déesse Ninsoun

Il est jisstee davoir élevé ta téte au-diessus des autres dieux
Et que le dieu Enlil t'ait donné en destin

La royauté sur les kumains".

Gilgamesh et Enkidou devenus des amis allieront leurs forces et tous
deux iront de victoire en victoire...

Lutte contre le géant Houmbaba.

Résumons rapidement cette étape : Gilgamesh voudra prouver sa force
en allant dans la montagne de la forét de Cédres, site tabou, dont le
gardien du seuil est doté d'une force tetrifiante l=lEc:ur empéchef
quiconque de gravir cette position sacrée. Au début Enkidou n'est pas
tellement d'accord pour entreprendre cette expédition, mals 1l finit par

16. Ainsi, les sept sages de l'antiquité grecque, auraient un antécédant 2 Ourouk.

17. EMALBRAN-LABAT. p. 20.

18. L'Enclos est la partie de la ville dOurouk délimitée par la muraille, batiments et
jardins.

Ninsoun porte la tiare en forme de cornes de taureau (vers 5, colonne II, tablette III).
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suivre Gilgamesh afin de le protéger et de l'aider. Gilgamesh veut
abattre des Cédres pour les ramener & Nippur la capitale religieuse - et
faire fabriquer des portes pour cette ville. Id veut donc définir un seuil
dans I'espace, celui qui permet de pénétrer dans la demeure du dieu de
la végétation.

Mais on peut se poser une question : Pourquoi des portes en cédre dans
cette ville qui n'est pas sa ville ?

Cet arbre, représente 1'élan vers le ciel, mais aussi comme nous le dit
Mircéa ELIADE il est le symbole de la régénérescence :

“L'arbre finit par exprimev, & lui seul, le Cosmaess, en imcorporant,
sous une ffomnee apparemmenit statique, la “force” de celui-ci, sa vie
et sa capacité de renouvellement périodique”

Mais une autre idée s'impose pour répondre a cette question. Les cédres
sont des arbres qui montent droit vers le ciel tel des piliers. Colonnes
médianes plongeant leurs racines dans la terre-mére et s'élancant haut
vers les cieux pour communiquer avec les dieux. Ces arbres sont les
symboles de I'axe Nord-Sud.

Nous savons que les portes temporelles permettant le passage du soleil
sont symboliquement les équinoxes (qui marquent le passage du soleil
d'un hémisphere céleste A 'autre sur I'axe Est-Ouest) et les solstices
(qui indiquent le maximum de déclinaison dans chaque hémisphére
céleste sur I'axe Nord-Sud).

Les portes de Nippur symboliseraient alors des portes temporelles : les
portes du solstice d'été, car Nippur la cité du dieu de la végétation se
trouve symboliquement gar décret du dieu démiurge sur le tropique du
cancer celui de I'hémisphére Nord, 1a ol se trouve le soleil le jour de
1'été au morment de sa déclinaison maximum.

19. JBOTTERDet SNOAH. “Lorsque les dieux faiteiéent I'homme™ p. 111. Nippur est la
ville du dieu Enlil, (ptre du dieu Sin, dieu de la lune, “"Au-lever-brillant™ A.v sim.babibar en
sumérien, le seul de ses enfants qui soit "dfen haut” doric supérleur a ses freres, Nergal,
Ninazu et Enbilulu qui tous ireis avaient des activités sous terre)

“Enlil ! c'est toi le seigneur, toi le roi!

Le seigneur rout-puissanit ! Le seigheiur 1res-subllinge !

Le seigneur qui it poussarr les planins, lever l'orge !

Le seigneus du eiel¥ Le seigneur gui prodii I'abondanee !

Le seigneusr de la terve 1 ...

Enlil le dieu! Enlil le roi /"

20. Mircéa ELIADE : Traité d'hisioire des religions. Symboles et rites du
renouvellementp 234.
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Nous pensons que I'Enuma Elish ou podme de la création est valable
comme référence pour que cette idée soit’ démontrée, bien que les
tablettes retrouvées soient postérieures a I'Epopée de Gilgamesh. En
effet c'est un texte qui a été écrit aprés avoir été raconté pendant des
sidcles, sans doute déja avant l'invention de 1'écriture. Et comme tous
les chants transmis de bouche a oreille, il était adapté aux réalités
temporelles. Nous y voyons dans un passage de la tablette V, la création
par le dieu Marduk (Jupiter), des portes des équinoxes sur l'axe Est-
Ouest :

"Ayant alors, des deux cétés du Ciel,
Ouvert des Gremnd-Portes,

'y posa de solides Werrous

A gauctiee, @ droitee...........

Nippur, capitale religieuse de Sumer était la ville qui appartenait a Enlil
le dieu de 1a végétation. On se trouvera donc au retour de ce voyage au
moment du passage d'un seuil car cette agglomération est mise en
rapport avec l'axe Nord-Sud par la pose d'une porte permettant
"d'ouvrir ou fermer" le domaine du dieu de la végétation. Mais aussi et
surtout parce que dans I'Enuma Elish, le dieu Marduk a assigné a
chaque diew sa station dans le ciel. Et le dieu Enlkil a été placé sur les
tropiques du Cancer. # (Weats G111, ttethlkette W)

"lifixa la station de la polaire

Pour définir la cohésion des astres,
Et, afin que nul d’eux ne commit
Faute ou négligence en son parcours,
Il établit, jouxte ladite Polaire,

Les stations d'Enli et d'Ea”.

Nous allons démontrer ce raisonnement, en citant un morceau d'un trés
ancien texte sumérien retrouvé a Nippur décrivant le palais d’Enki, le
fils de Enlil. A ce moment 12 encore I'équinoxe était dans la constellation
du taureau et le solstice dans la constellation du lion. Enki, qui est
le"seigneur des eaux et des techniques™ que les sumériens considéraient
comme le plus ancien des dieux "apres le déluge", a construit son palals
& Eridu. Et nous avons ci-dessous la description de la porie du palals :
Ce texte dont le premier fragment a été Rubllé en 1914, mals dont la plus
récente publication a été falie par A. A. AL-FOUADI, dans sa thése
Inédite de 1'université de Pennsylvanie neus permet de faire le lien entre
les deux épeques guant au syrmbolisme des portes d'une ville et de

21. JBOTTERO et S.NOAH. "Lonsque les dieux faisaiéent I’'homme” Dans I'Enuma Elish ou
poéme de la création : cinquidme tablette, p. 632.

22. Encyclopédie Universalis. Vol 2. p.672. Bien sir le texte étant plus récent nous dorme
le cancer pour le plein été.
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remarquer I'évolution du symbole de 1'animal spécifique au temps®?
(vers 21 & 32)):

“Q dermewe construitr: en argent et en lazulive !
Inattaquable est ta barre-de-fermstiree: :

Ton verrou, c’est un e effrayanir :

Tes poulves de fitage, a leur exirémité,

Portentr un taureaw-cdbstee I..........

Ton pinacle, c’est un taureau aux cornes élancées:

Ta portte, un famse qui retient les gens entre ses griffes ,
Ta pierve-dizsaill, un lion deboutffuee auwx papulbtiorss ¥

Fauve effrayant qui verrouille : le lion du solstice d'été placé au
centre du ciel comme un verrou de porte, qui empéche le soleil d'aller
plus haut dans le ciel de 'hémisphére nord.

Taureau céleste a chaque extrémité : axe est-ouest de I'équinoxe
de printemps.

Ton pinacle un taureau aux cornes élancées :Le mot pinacle
venant du latin “pinaculum™, donc postérieur a la période de fabrication
de la porte de Nippur. Jésus était monté au pinacle du temple : au plus
haut, 1a oi on le voyait le mieux. Mais les traducteurs emploient les
mots qui existent actuellement ! Le synonyme : faite veut dire au plus
haut point, au plus haut degré. Dans l'antiquit¢ romaine c'était
I'omement que certalns personnages avalent le droit de placer sur le
comble de leurs malsons et qul consistait le plus souvent en une statue
ou un trophée. C'est la Culmination du taureau & midi au printemps avec
ses cornes droltes et élancées vers le clel.

Le fauve avec des griffes, le lion : le solstice d'été au moment
oil le soleil a sa hauteiut' maximum est le plus chaud.

La pierre de seuil un lion debout : la pierre : qui marque
lI'immobilité et le centre et qui est immobile sur la terre, le lion : qui
indique le lieu du solstice dans le ciel, debout : tout comme 1'arbre qui
est fixe et marque la solldité de I'axe Nord-sud du monde... Toutes
déflnitions bien sGr valables pour la pérlede entre -4000 et -1700 qui
avait la constellation du taureau a l'équinoxe de printemps et la
constellation du lien au selstice d'été.

Gilgamesh réussira son voyage. Il fera construire les portes de Nippur
sur lesquelles seront gravées son nom et celui de Enkidou. Gilgamesh
souvent représenté sur les sceaux cylindres, les fresques ou les statues

23. Renseignement trouvé dans le livre de JBOTTERO “Lorsque les dieux fédinsient
U'hommee”,. p.142-143.

44



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1996
Ser. « Astron. & Se. Humaines » N° 12

avec la criniere d'un lion, une peau de lion sur le dos et Enkidou avec
des cornes de taureau...

C'est le dieu Addad qui est le maitre de cette montagne sacrée, celui qui
posséde 1'éclair et le mugissement du tonnerre, Pour aller sur la cime, il
leur faudra terrasser le géant Houmwawa “* le gardien de la forét de
Cedres sacrés ainsi que son serviteur, Cette forét est également protégée
par le dieu sémite “”’ Wer qui est la divinité du Nord et de 1'Ouest. On
peut le constater, 1’'espace est déja orienté.

Si nous essayons de définir en quels lieux du ciel cette étape a été
accomplie, nous pouvons d'ores et déja dire que puisque les deux héros
prennent la route du Nord-Ouest, et qu'ils suivent le chemin de
Shamash le soleil, ils iront au couchant du solstice d'été. La puissance
du dieu Wer anéantie ainsi que celle du grondement de Addad, par la
mort du gardien de la montagne, Samash pourra dorénavant passer la
porte du solstice d'été. Puis ils descendront I'Euphrate et iront a Nippur
vers le sud-est. Et lorsqu'ils construiront la porte de Nippur, au sud-est,
ils auront parcouru la route du mouvement diurne du soleil le jour du
solstice d'été.

Soulignons que géographiquement c'est tout a fait exact, puisque
Gilgamesh est le roi d'Uruk qui se trouve en basse Mésopotamie. La
forét de Cédres sacrés se trouve au Nord du Liban au nord-ouest de la
ville natale de Gilgamesh. Pour atteindre cette forét, il faut traverser une
région habitée par les peuples sémites.

11 est intéressant de noter comment l'auteur de I'épopée lie les dieux a la
géographie, au climat, a la nature de la végétation. Nous pouvons savoir
grice aux maitrises des divinités, que le Liban se trouve au Nord-Ouest,
qu'il y a une montagne couverte de cédres avec du vent et des orages.
On peut également déduice que nos héros auront a traverser une région
volcanique car la description du Géant Houwawa nous apprend (vers
105 a 111, colonne III, tablette II.) :

“Mon ami, jaii appris dans la steppe,

Lorsque ji'y vagabondais avec la harde,

Qu’a 60 doubles lieues a la ronde sétend partout la forét,
Qui oserait s’enfoncer dans ses profondiawss ;
“Houwawa, sa clameur est comme un déluge ,

Sa boucte , cest le feu

Et son souffie c'est la mort I

24. Houwawa est la forme ancienne de Houm-baba.

25. Sémite : A cette époque groupe homogéne de peuples partageant le méme type de
langue, la méme psychologie, les mémes moeurs et coutumes, les mémes croyances
religieuses : Akkadiens en Mésopotamie centrale, Amorrites en Syrie et en Mésopotariie,
Cananéens en Syrie Palestine. Définition donnée par G.ROUX :"La mésepuseansz” p. 172.
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Si nous étudions une carte du Moyen-Orient, nous constatons que la
région qui se trouve entre la Mésopotamie et le Liban, soit la Syrie et la
Jordanie sont des régions volcaniques qu'il faut traverser pour atteindre
sur la frontiére Liban-Syrie le JABAL-ASH-SHAYKH (2814 m) qui se
trouve 3 33° de latitude Nord et 2 35°51 de longitude Est. C'est la
“Montagne du Cheff' des Syriens. Ce mont est situé dans le Grand-
Hermon qui est un massif montagneux de la Palestine qui prolonge au
Sud la chaine de I'Anti-Liban. Les eaux abondantes qui en découlent
vont au Jourdain et aux lacs salés de la plaine de Damas. Jadis
montagne sainte (et nous verrons lors de la bataille avec Houmbaba que
nous sommes en ce lieu), le Grand Hermon présente encore sur ses
sommets, des ruines de temples. Trés escarpé a 1'Est, c'est A dire vers le
Liban, la montagne présente des pentes plus douces a 1'Ouest du cdté
de la Syrie. Par son isolement et son élévation, 1'Hermon attire les
regards des plaines de la Galilée et de la Damascéne qui est ce que 1'on
appelle la "Syrie creuse" et qui est la dépression qui sépare les chaines
du Liban a I'Ouest et de I'Anti-Liban 2 I'Est. Elle a une longueur de 600
kilometres, sur une largeur de 30 kilométres. Elle est d'origine
volcanique.

A vol d'oiseau cette montagne est exactement 3 1570 kilometres de la
ville d'Ourouk. 1l est bien évident que par les chemins il faut compter au
moins la moitié de la distance en plus soit une route de 2400 kms
minimum. Prenons connaissance de ce qui attend les deux amis en ce
lieu, et voyons qui est ce géant Houmbaba (vers 130 A 134, colonne
I1I, tablette II.) :

“Aller dans laffov@r de Cédres :

Elle est provégée par le dieu Wer, et Houwana est son gardien !
11 est puissant: et ne dort jamais.

A Hounanwa: Wer a donne la force

EtAMidddd son gyarwdement...”

Donc, nous l'avons déja vu, ce géant posséde la force de Wer (les vents
du Nord et de I'Ouest) et le grondement de Addad le dieu de I'orage, de
I'atmosphére. Houwawa qui est une force mauvaise, est hai par le dieu
Shamash qui n'est autre que le Soleil. On peut comprendre que cette
force de Wer, Dieu de 'Ouest ou disparait 1'astre du jour, et du Nord
ou il n'a point de force, déplaise a celui-ci ! De plus, nous savons aussi
que lorsqu'il aura atteint le Nord-Ouest & son peint maximum de
'herizon, ce sera le seuil gu'il passera pour eomrmencer a décliner.

Nous avons ensuite une indication permettant de transposer cette épopée
sur un plan de lecture en relation non seulement avec le sacré mais aussi
liée avec la course du soleil (vers 136 A 144, colonne IV, tablette H.).

26. "Mouveau LAROUSSE INusmé” en sept volumes.Vol 5. p.101.
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"Gilgamesh ouvrit la bouche

Et dit & Enkidou :

Qui donc, mon ami, peutt monter aux dauxx ,

Les dieux seuls y demeurent éternellement avec Snamash.
C’est I'humaiine condition d’avoir des jiourss compiés :
Quoi qu'elle fasssee ce n'est que du went".

Nous voyons avec ce texte les demiéres paroles d’Enkidou qui semble
peu rassuré, et Gilgamesh par sa réponse nous confirme qu'ils vont
emprunter les routes des cieux, aller dans le domaine des dieux, mais en
revenir puisqu'ils ne sont que des hommes et ne peuvent prétendre a la
vie étemelle. Ce texte nous conte ainsi la relation que faisaient les
hommes entre la montagne et le ciel. Puis il nous confirmera que pour
les hommes de cette époque, aller sur la montagne qui était considérée
comme sacrée, y couper les Cédres qui sont eux aussi des symboles du
sacré, c'était aller vers le divin, en ramener une partie et partant montrer
aux autres hommes sa supériorité, (vers 159-160, colonne III, tablette
IL.)

“Je veux aller couper les Cédres
Et m'assurey ainsi un renom éternel.”

Ou alors (vers 181-187, colonne V, tablette IIL.) :

“Moi, Gilgamesih, jie veux voir celui dont on parle,
Celui dont tous les pays colportent le nom,

Je veux m’en rendre maftre dans laffor@r des Cédres
Afin de fiie savoir au pays tout entier

Combizm estiftr un enfamir dfQurouk.

Je veux y povier la main et couper les Cédres

Et ainsi meffiiee un renom éiernel.

Ayant longuement prié Shamash le soleil, imploré sa protection par
l'intermédiaire de la grande prétresse Ninsoun, Gilgamesh et Enkidou
vont prendre la route. Ils vont marcher longtemps puisque d'Ourouk en
Basse-Mésopotarmie ils iront jusquau Liban. Les mesures de temps et
d'espace données dans le textes semblent tout & fait symboliques
puisque (vers 9-12, colonne I, tablette 1V.)):

A 20 douthlles-liriess, ils mamgerenis un morceau,

A 30 douiblies -lieues, ils firent la halte pous la nuit

Iisfhanathieen: 50 doubles lieues durani la journée.

Apvés un mois et demi, le troisiéme joun;, ils approchaient du
Libam."
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Le conteur nous patle tout d'abord en doubles-lieues des distances
journaliéres. Puis il nous donne un temps de un mois et demi pour
s'approcher du Liban. Et enfin, il parle de trois jours.

Les deux premiéres mesures semblent définir des distances et des temps
mis réellement par les voyageurs. La troisiéme mesure parait
symbolique, et nous allons essayer de la déchiffrer.

L'auteur de la traduction nous donne en note la distance d'une lieue : un
peu plus de 10 kilométres. Elle a sans doute pris dans le dictionnaire la
mesure de la lieue nautique. Mais on les imagine mal parcourir environ
600 kilometres par jour ! S'ils marchent 10 heures, nous obtenons une
vitesse de 60 lalométres & I'heure de moyenne ! Méme a cheval, ils
n'auraient pu le faire. Au bout de un mois et demi, ils auraient parcouru
environ 27 000 kilométres. Mais nos voyageuts sont des héros solaires,
et n'oublions pas qu'ils parcourent les routes du ciel qui sont toujours
pour les mésopotamiens le miroir des routes terrestres.

Les sumériens sont ceux qui ont inventé le calcul sexagésimal, ces
chiffres représentent peut-Stre lla  videsse div miounvement die lka tame quii
donne 1'impression de la course du Soleil. Ces doubles-lieues sont peut-
étre des temps ou des espaces sidéraux ? Les babyloniens avaient
partagé le cercle zodiacal en 60 secteurs, chacun cortespondant ainsi a 6°
et cette division sexagésimale a encore été utilisée par Erathosthéne,
Géminos, Strabon et guelques auteurs latins. Puis chaque signe fut
divisé en 60 parties (donc le cercle en 720 parties). Mesure qul fut
retrouvée chez Manilisé®: Donc sl un signe (usurtu ) -qui pour nous
vaut 30°- étalt paftagé en 60 partles, chague partle valait 1/2 degré ou 30
mn. On peut faire I'nypothese pour cette étape, que une demi lieue vaut
un demi degré, soit une demi-journée de la marche du seleil, et au bout
de trols jours symboligues 1° 30 mn. C'est & peu pres la distance qui
sépare les lleux géographigues si on transferme 1a distance en temps
sidéral. Quant au mois et defi, e serait le temps réel mis peur parcoufir
la distanee entre Oufbuk et la ferét de Cédres. On pouirrait envisager un
fhede de ealeul pour les distanees sur la terre, identigue au rhille
Rautigde mais au lieu de le diviser par vingt, Aeus peurriens le diviser
par 60 seit en fait une distanee de 1,852 km. Ce qui fait enviren 90 km
par jour. C'est P@_.s,glble avee des ehevaux. Mais 8n sait gue les shevaux
gtaient peu utliges lp@uf les veyages a eetie épegue, les reuies éiant
trop mauvaises. Sedls les veies maritimes permetiaient de se déplaser
faellement. Les perts éfaient aetifs sur I'EUphraie. (Plus lein dans le
texte, en les velt redeseendre en faa@a_ﬁ avee le Eeﬁf? gt la igte de

Heumbaba). Arrives & 13 Radieur de 1a ville de Bamas, 113 ent Bifurgué

27. LEBOEUFFLE A. "Astrononite, Aswabgide : lexigue latin'* p 240. Par ailleurs, la
lieue marine qui est la vingtigme partie du degré compté sur un grand cercle de la Terre, soit
trois miles ou environ 5,556 Km.
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vers 1'Ouest ou se trouvait déja des voies de communication allant vers
la Méditerranée.

Le dieu Shamash sous la forme d'un buffle les assistera car a la IVeme
tablette, colonne II vers 11-15, Enkidou dit a Gilgamesh inquiet qui
avait révé d'un buffle :

“Ce biiffte ne nous est pas du tout evmemi,
Ce buffie que tu as vu, c’est Shamasth la Lumigéye
Il nous préeva la main dans nos épreuves.”

On peut penser avec ce passage, que si le taureau représente la force et
la puissance, le buffle symbolise la lumiére.

Puis A la Véme tablette colonne I vers 4-6 on lit :

“La o0 Houmbalba a coutume de passer;, s'est marqué une semte,
Les chemins sont tracés tout droits et le chemin a été amélioré.

Ils apercoivent la Montagne des Cédres, demeure des dieux, trone
dTrmiinii ™ %%

Voici donc encore une fois, la montagne lointaine et difficilement
accessible, considérée comme la demeure des Dieux. Nous y voyons
Imini c'est & dire Vénus. Les levers de Vénus étaient minutieusement
observés et calculés déja a I'époque de la premiere dynastie
babylonienne. Mais les textes de ces tablettes n'étant pas "canoniques”,
ils sont le résultat d'observations bien antérieures. Selon le mois et
selon la visibilité¢ de Vénus au Levant ou au couchant (ou bien d'un
autre corps céleste) les prédictions faites par les prétres étaient
bénéfiques ou maléfiques. Ces prédictions avaient une trés grande
importance et Intéressaient foriement la sociét€. Les tablettes étaient
1'écho des guestions que se posait ce peuple sur le bonheuf, 1a fortune,
la vie, 1a mott, 1a crainte du lendemain etc.... “

Si nous reprenons notre raisonnement astronomique, nous savons que
Vénus qui est une planéte inférieure --- au plus fort de son élongation, a
une distance angulaire de 45° & 47° maximum. Ceci implique que la
planéte se Ieve bien avant et se couche bien aprés le soleil quand son
écart angulaire atteint cette distance. 11 peut alors exister un intervalle de
4 heutes A 4 heures et demie de temps. Etant I'astre qul aprés le soleil et
la lune a le plus fort éclat, les conditions de visibilité sont par beau
temps toujouirs excellentes. Nous marchons avec nos héros vers une

28. Autre nom de la déesse Ishtar qui est Aphrodite chez les Grecs et Vénus chez les
Romains.

29. LABAT R. "Um calendrier Babylonien™ p. 200-203 :: Les lovers die Wifnus.

30. Mercure et Vénus sont des plandtes inférieures car elles tournent & l'intérieur de 1'orbite
solaire, c'est-a-dire qu'elles se trouvent entre le soleil et la terre.
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montagne qui se trouve A 1'Ouest. Elle sera donc le trone de Vénus au
moment du coucher de celle-ci. Quand on réfléchit au fait qu'une planéte
lors de son élongation Est est visible le soir, et qu'au moment de son
élongation Ouest elle est visible le matin, nous aurons une Vénus visible
en fin de nuit et qui se couche ou s'éteint le matin selon sa distance avec
le soleil, au-dessus de la montagne sacrée. Selon la tradition le trone de
Vénus Irnini se trouve étre le domaine du taureau, et si Vénus est visible
sur son trone c'est que la constellation ne s'est pas encore couchée.
Etant suf Une montaghe elle se trouve méme encore assez haute. Neus
sernmes au petit matin puisgue neus la veyens a 1'Ouest, et le seleil se
trouve en semi-guadratute. Nes héres en afrivant devant la meniagne
§'ils sent sur le ehemin du selell peurraient dene §e {reUVer
g{gie%?hquemem soit au debut, soit au miliey de 13 constellatien du

Aprés que Gilgamesh ait conseillé son ami sur la fagon dont il faut
attaquer le monstre, nous avons a la colonne II, vers 11-16 une
indication intéressante sur le symbole qui représente la force donnée par
Ishtar 2 Houwawa :

"Laisgrbenttow divhmedisgpavdivadians /e toobiike,

La splendeur disparaitra et son éclat s'assombrira™

Enkidow Iui dit, a Gilgamesth :

“Mon ami, "capture I'oiseau ! ol vont alors ses petits dit-on ?”
“Mous chercherons les éclats de splendeur par la suite ;
Comme les petits oisillons, ils courront ¢a et |a dans Fherbe.
En premiizr lieu c'est lui que tu dois ffiapprar a coups redoublés
Et tuer avec lui son serviteur.”

Cette "splendeur divine" (melammou) est un attribut des dieux, signe
matériel de leur pouvoir. Eclat rayonnant de la téte des étres divins, c'est
la tiare qu'ils portent sur la téte, une arime redoutable qui paralyse
I'adversaire. 1l faut donc dépouiller Houmbaba de son diademe qui lul
confere I'immunité et assurerait sa victoire dans le combat. Nous avons
la preuve de cette perte de puissance méme pour les étres divins si ils
sont dépouillés de la tiare en lilsent un autre texie suméren - qul nous
conte qu' Ischtar elle-méme, avait été dépossédée de sa tiare des qu'elle
avalt souhaité passer la prefmiere porte de I'enfer lersqu'elle avait voulu
y voir sa soeur. Et c'est ainsi qu'elle s'était trotivée a la merel des
démons de 1'enfer sans pouveir se défendre.

Nous voyons dans ce dernier extrait que le gardien de la forét de cédres
est appelé "T'oiseau”. Un géant monstrueux, qui a des ailes, qui crache

31. Jean BOTTERO et Samuel NoahKRAMER : “Lorsque les diewx faissident "hommet™ "“La
descente aux enfers” p. 321. (vers, 44) “Limtroduisantr alovs par la premitdee pantee, it Iui

ota
Et confisqua la grandt Choneonee de sa téte”
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du feu, dont le souffle est la mort, gardien d'un lieu sacré et qui nous
semble tout a fait l'ancétre du dragon qui gardait le jardin des
hespérides. Houmbaba est le gardien de la forét de Ceédres, il est le
gardien de la montagne des dieux. Montagne qui telle 'omphalos se
trouve au centre de la forét sacrée puisque celle-ci, nous l'avons vu plus
haut, s'étend & 60 doubles-lieux a la ronde. De plus nous le savons,
l'arbre, le Cédre sacré, qui monte haut vers le ciel a souvent été
considéré comme centre ou axe du monde permettant la communication
entre la tetre et le ciel, ainsi que la montagne qui elle aussi est un centre,
véritable ombilic de la terre permettant A celle-ci de communiquer avec
les dieux du ciel. Association de I'arbre sacré et de la montagne.

Rappelons que ce Cédre est transformé en porte et offert au dieuv Enlil,
dieu de la "régénérescence”. De toute fagon l'arbre qui se dresse droit
vers le ciel, qui plonge ses racines et puise la vie vers le centre de la
terre mére, a toujours été le symbole de la communication de la terre
avec les forces divines du ciel.

Mais observons une fois de plus la réalité astronomique. L'épopée de
Gilgamesh se passe au XVIIIéme siécle. En 2830 avant J.C., l'étoile
alpha Draconis, dont I'ancien nom arabe est Thuban du "Dragon"
pouvait parfaitement étre utilisée comme étoile polaire. Sa distance par
rapport au Nord céleste vrai était seulement de 10 minutes d'arc. Si
Gilgamesh en partant d'Ourouk, s'est dirigé vers le Liban, il aura
comme tout voyageur tout d'abord repéré le Nord, donc I'étoile polaire
de 1'époque soit "Thuban du Dragon”. Le Nord qui a toujours été
considéré comme la porte de la montagne sacrée. Puis il pouvait voir a
I'Ouest sur cette montagne vers laquelle il devait se diriger ensuite,
Vénus du matin sur son trone.

11 nous semble donc que le monstre Houmbaba est le gardien du Pdle
Boréal, lieu sacré, ou se trouve 1'axe du monde (le Cédre sacré ou arbre
du monde). Axe Nord-Sud qui nous met en relation avec la ligne des
solstices. Héros solaire partant vers le Nord pour combattre le dragon,
précédant dans le temps 1'Apollon Pythos de Delphes et confirmant
I'importance de l'influence otrientale dans la diffusion en Gréce des
croyances astrales. Malntenant c'est alpha de la petite ourse qui est notre
pble. Relatlverment proche du dragon dans l'espace, il faut nous rappeler
qu'elle a été créée avec les ailes oubliées du Dragen

Au cours de la bataille, le soleil apporte son aide 4 Gilgamesh en lui
apportant tout d'abord l'aide des quatre puissantes tempétes : vent du
Nord, du Sud de I'Est et de 1'Ouest, et ensuite des treize vents. Tous
soufflent ensemble ce qui empéche Houmbaba de bouger.

(vers, 4 4 14 colonne II, tablette V)

32. TENNANT C. “Alladifioounerte diuciid naatiumne , die ssss myies ertdie seas [dggnalées.

51



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1996
Ser. « Astron. & Se. Humaines » N° 12

"Avec les talons de leurs pieds, ils soulevaient la terre,

Par leur tournoiement I'Hermon et le Liban son diévastés,
Noircirent les nuages blancs ,

Un sentiment de mort se déversa sur eux tel un brouillard ,

Samasth fit se lever contre Houmbeiba les puissanties tempétes :

Le vent du sud, le vent du nord, le vent de I'est et le vent de
I'ouestr, le ssayffle,

La rafale, le vent-zarigqqu, la méchante bourrasque, le vent sihur-ra
Le démont-venty, le vent de glace, la tempéte, la tomrade,

Les 13 vents se leverent contre lui et la fie de Houmibalbam fut
obscurcie ;

Il ne peult cogrer vers I'avant, il ne peut ffenaear vers Namiére...

Mouvement tournant identique a celui du ciel qui semble tourner autour
du Pdle tel une hélice. Mouvement tournant de toutes les forces qui se
rejoignent au centre. Indication nous montrant une fois de plus, la
relation que les hommes de I'antiquité faisaient entre les lieux de la terre
et ceux du ciel, entre les éléments divinisés et leur réle dans la nature.

Et lorsqu'il est dit que les sept éclats vont "tomber dans I'herbe”, et
qu'il faudra les chercher, on ne peut s'empécher de faire I'hypothése
que la tiare brisée, qui est ce que Houmbaba portait sur le chef et qui
lui conférait la puissance, tel "keter " la couronne du Sepher Yetsirah,
soit tombée dans I'herbe de la constellation du taureau, Sept éclats qui
pourraient bien étre les sept pléiades qu'il faut chercher encore de nos
jours pour les retrouver dans la constellation qui appartient toujours a
Vénus selon la tradition parvenue jusqu'a nous. Si du pdle nord de
1'époque, (atha du dragon) on trace une ligne pleln Sud qul
correspond & la culmination du soleil au printemps (le 14 avril en -2900)
nous trouvens les plélades au Nord-Ouest de la téte du taureau.
Cette tiare qul si elle étalt “tombée" dans la constellation du taureau,
seralt “tombée" dans le lieu du clel, qui a cetie épogue était la téte du
zodlaque pulsque le printemps y nalssait quand le soleil la traversait.
Soit en direction d'une autre porte, celle de 1'équinoxe de printemps.
Toutefols, on sait que les Pléiades ont été nemmées par les babyloniens
“le toupet de peil"*”

Aussi une autre hypothése peut étre envisagée : On sait que c'est a
partir d'Aldébaran (alpha du taureau ou oeil du taureau) que fut créé le
premier zodiaque. Le début de I'année en avril étalt marqué a Babylone
par son lever héliaque. L'ensemble des Hyades et d'Aldébaran est
parfois appelé la "tiare", et les hyades “le char de guerre". Et dans un
récit sumérlen, il est dit gue les sept éclats de la tiare de Houmbaba
contlnuent de vivre et de combattre ses adversaires apres sa mort. Alnsi
les sept &tolles sont restées présentes dans le clel mais en un autre lieu

33. R. TRIOMPHE. “Le Lion, la Viexge et le Mi#l,. p. 90.
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puisqu’elles sont tombées®*X Et continuant A combattre les adversaires
de Houmbaba, elles auraient ainsi assisté le “Taureau du ciel”, dans son
combat contre Gilgamesh et Enkidou. Peut-étre que l'étude plus
poussée des textes babyloniens pourra un jour nous donner une
réponse.

Ensuite Gilgamesh tuera le gardien Houmbaba et avec Enkidou, il
prendra a gauche la piste de 1'Ouest, celle ol s'est marqué une sente, et
ol "les chepnins sont tracés tout droits” il coupera sur la montagne le
Cadre sacré pour en faire la porte de la ville de Nippur le fief du dieu
Enlil placé sur le tropique de I'été. Il quitte le Nord-Ouest, le couchant
de 1'été et retourne dans sa ville d'Ourouk au Levant de I'été.

1l faut ajouter pour souligner le role des acteurs de 1'épopée, ainsi que
leur place, que non seulement Gilgamesh était le roi d'Uruk, mais
Vénus-Ishtar était la divinité qui protégeait cette ville dont Anou était le
Dieu. La sixiéme tablette, va nous emmener directement sans transition
dans cette ville, ol viendra sévir le "Taureau du ciel". C'est également
12 qu'il périra.

La lutte contre le taureau du ciel.

A la Viéme tablette, nous retrouvons Gilgamesh au cours de sa vie
quotidienne dans la ville d'Ourouk dont le temple s'appelait E-an-na
(Maison du ciel) La déesse Ishtar s'éprend de lui et veut en faire son
époux. Mais Gilgamesh 1'éconduit car il connait le sort des amants de la
belle déesse cruelle et il termine son refus en disant :

" Et moi, si i m'aimes j'aurai wn destin comme e lewr™

Alors Ishtar profondément vexée, se fache, et demande & Anu de lui
donner le "Taureau céleste” pour qu'il tue Gilgamesh. Ainsi au vers 94
de la Viéme tablette elle dit :

" Mon Pére, crée pour moi le Taureau céleste qu'il tue Gillgaresh™

Ce passage nous prouve bien, qu'a cette époque du
chalcolithique déja, les hommes avalent projeté dans le ciel
I'image d'un €aureau.

Apres qu'il eut entendu les menaces de sa fille, Anu donne a Ishtar la

longe du Taureau. La déesse va & Ourouk oli le Taureau comfnence &

tout détruire. Le Taureau asseche le fleuve en sept lampées. Mais

gibllg?{neg? et Enkidou vent le combattre et le tuer ear au vers 152
gite V1:

34. MALBRAN-LABAT Florence. Docurents atitour de 1a bible. p 35.
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“Entre les cornes et par son glaive.
Aprés avoir tué le Taureau, ils arrachérent son coeur,
Et le placérent devant Shamash”

Ainsi le Taureau sera placé dans le ciel devant le soleil donc sur sa
route ou écliptique. Il est intéressant de noter que Gilgamesh est souvent
représenté avec un lion dans les bras, il porte lui-méme une criniére de
lion et plus tard quand il partira & la recherche de l'immortalité il se
couvrira d'une peau de lion. Dans le ciel, le taureau se couche lorsque le
lion vainqueur est & sa culmination. Il en est de méme lors de cette
épopée. 12 Lion Gilgamesh est vainqueur du taureau qui va cesser
d'étre éclairé par le soleil pour aller dans le ciel nocturne.

Retournons donc vers le ciel. Pour qu'une constellation soit visible dans
le ciel, il faut qu'elle ne soit pas encore éclairée ou qu'elle ne soit plus
éclairée par le soleil. Lors du lever héliaque, la constellation apparait
juste a I'Est environ 4 minutes avant le soleil. Elle précéde donc le
soleil. Sitét le ciel éclairé, elle disparatit, se dissolvant dans la lumiére.
Puis au fur et & mesure des jours qui passent, 1'écart de temps entre le
lever de la constellation et le lever du soleil augmente. L'étoile reste
donc de plus en plus longtemps visible avant le lever de I'astre du jour.
Au coucher, il en est de méme, mais c'est I'étoile qui suit le soleil. C'est
elle qui émerge du ciel qui s'assombrit au cours du crépuscule, et qui
devient visible lorsque le soleil s'est couché

On peut donc supposer que tant que le Taureau n'avait pas été donné a
Ishtar par le dieu Anu, la constellation était visible dans le ciel de la nuit
car elle précédait Shamash. Puis le soleil arrivant dans le Taureau, le
bovidé devient Invisible dans le ciel. Il a été donné & Ishtar dans son
dornaine, il sévit dans la ville d'Ourouk qui correspond dans le ciel a
cette constellation. Pendant tout une période le solell qul marche dans le
sens direct (dans le sens inverse des aiguilles d'une montre) traversera
la constellation passant tout proche des Plélades puls au-dessus
d'Aldébaran, se glissera entre les cornies pour s'en aller dans les
Gémeaux. A ce morment 1a, le soleil sera dans sen meuvement annuel
placé devant le taureau, fnais dans soR mouverment journalier c'est le
taureau gui avant le seleil plengera dans la nuit a 1'Ouest. Ce sefa le
fement de sa mert. Il peutra a Aeuveau parafire dans le elel de la Auit.
Le Seerpion @{ul est 1a constellation eppesée avee la sanglante Aniares,
a 66 mement 1a apparaiira a I'Est, précédant le seleil.

Nous pouvons dire que lors de cette lutte, nous avons assisté de fagon
symbolique non seulement a la naissance du Taureau qui surgit du ciel
créé par le dieu Anu, mais aussi a sa vie sur terre, (période oti le soleil
brille dans cette constellation) et enfin au sacrifice qui le fera disparalire
au morent ol se Ievera le Scorplon & I'norlzon Est. Aprés avoir été
sacrifié le taureau ne sera plus enluminé par le soleil. Le soir au
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couchant il apparaitra dans la nuit profonde car déifié et placé dans les
cieux.

Et Gilgamesh, pour valoriser son offrande auprés de son dieu et en
magnifier le symbole convoqua tous ses artisans et forgerons. Au vers
170-175 colonne I de la VI éme tablette on peut lire :

“Les artisans louérent I'épaisseur des cornes :

30 mines de lapis-lazuli avaient été coulées pour elles

La largeur de leur revétement était de deux doigts,

Et leur contenamce, a toutes deux, était de six meswes dhuile.
Il les offrit pouw les onctions & son dieu Lugalbanda.”

Les cornes magnifiques, on peut le croire, énormes puisque 1 mine
valait 1 g et @ roresaunes wed bcant D liitness. IDome ssymibo)te die richiessss,
de force, de puissance et de pouvoir.(Il est intéressant de noter qu'en
akkadien, donc la langue qui a servi aux premiers écrits de 1'épopée de
Gilgamesh I'expression "rompre la corne” équivaut A briser la
puissance). Cette puissance appartient maintenant 3 Gilgamesh le lion
qui se fait magnifier dans tout le pays pour son explaitt.

Mais cette victoire de Gilgamesh, va entrainer la mort de son ami
Enkidou, porteur de la tiare A cornes de taureau donné par la déesse
Ninsoun. Sacrifice du taureau par I'nomme-lion Gilgamesh, sacrifice
en miroir du taureau-homme Enkidou par les dieux.

Gilgamesh part a la recherche de I'immortalité.

Jusque 13, Gilgamesh a été vainqueur. Ce n'est qu'aprés qu'il ait tué
avec Enkidou, le Taureau de la déesse Ishtar que son ami Enkidou
mourra, car lui qui n'était pas d'essence divine n'avait pas le droit de
tuer le Taureau Céleste. Désespéré par la perte de son ami, Gilgamesh
alors , prend conscience de la réalité de la mort. Comme lors des nuits
sans lune, tout est sombre pour lui. Son bonheur s'est éteint. Aussi, il
décide de partir a la recherche de son grand-pére Outanapishtim qui
parmi les dieux posséde la vie étemelle. Ainsi que tous les hommes
aussi bien des époques préhistoriques, que des époques historiques, il
cherche et espere la renalssance aprés la mort. Ayant déja valncu le
gardien du seull, et 1utté contre le taureau puissant qu'il a fait mourir , il
salt que 1ul tel le vieux lien du désert, il va mourir 8 soR touf. Aussi,
revétu seulement d'une peau de lion dont 1l a perdu la vaillanee, habité
par la peur et I'angeise de la mort, il quitte Ourouk pour essayer de
découvrir Imimertalité.

Une semaine aprés la mort d’Enkidou Gilgamesh prend la route du

désert, donc seulement une quizaine aprés la disparition du taureau. I
arrive devant un défilé de montagne nommé “les Jumeaux". Fatigué, il
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s'endort. Une fois de plus nous allons observer la concordance entre le
langage poétique, symbolique et la réalité astronomique. Nous savons,
que le soleil dans son mouvement annuel aprés la traversée du taureau
entrera dans la constellation des Gémeaux. Lors de la formation du
Zodiaque, I'oeil d'Aldébaran était & 15° du taureau. Soit 15 jours A peu
prés de la marche du soleil : le méme temps pour que Gilgamesh se
trouve devant la montagne des Jumeaux. Neuviéme tablette Colonne I
Vers 12-17 :

"Comme il dormaik, un réve I'éveilla :

Eclairés par Sin, des étres jjasitssianit de la vie.
Il leva la hache dans sa main

Et dégaina le glaive de sa ceintune.

Cormmee une ffkatiec, il tomba sur eux,

les frappan et les mit en piéces.”

vers 2, colonne II, IXéme tablette :
“Le nom de cette montagme est “Les Jiumeaex™".

Dans la montagne, un soir de pleine lune, (puisqu'elle éclaire la scéne),
il fait un sacrifice. (Sin est le dieu de la lune). On se trouve donc au
moment d'une opposition avec le soleil. Et si la lune se trouve avant
I'entrée du tunnel les "Jumeaux™, c'est qu'elle est encore dans le
Taureau, 2 la fin de cette constellation. Le soleil puisqu'il fait nuit et que
la lune permet d'éclairer la scéne, est de l'autre cOté de la porte des
équinoxes. On se trouve au moment de ce qui est appelé la "lune du
chasseur” puisque le taureau a disparu de la terre depuis 15 jours.
Gilgamesh qui n'est pas encore rentré sous la montagne se trouve donc
encore dans le domaine de Vénus. Ce qul est confirmé un peu plus haut,
car juste avant de s'endormir 11 prie Ishtar et Sin. C'est donc le moment
oli la constellation du taureau va se lever a I'Est dans la sombre nuit
accompagnée par la Lune et ce jour-la Vénus, FQUf_ annencer le début
de la descente du soleil qui passant 1a perte de 1'éguinexe de I'autemne
?g_bitée par Antarés l'étoile du Seerpion va descendre vers la porte de
'River.

Mais nous voyons rentrer Gilgamesh dans un sombre tunnel qui est
celui qu'emprunte le soleil pour un voyage de douze doubles lieues.

"Comme il arrivait a la montagne” Les Jumeaux”

Qui, journelllements, garde la sortie et I'entrée du soleil

- Au-dizssuss, ses sommets en atteigmendr les cilaux,

Et la poivinez, en bas, les Enfers -,

Les scorpionides en gardent la porte :

Ils inspirent une terreur effrayante ; les voir, c’est la mort !
Leur splendewr terrifiante couvre les moniagnes.

56



Publ. Obs. Astron. Strasbourg - 1996
Ser. « Astron. & Se. Humaines » N° 12

Au Lever et au coucher du soleil, c'est le soleil lui-méme qu'ils
gardent.”

La porte d'entrée du soleil dans le tunnel et celle de sortie sont gardées
par les Scorpionides nous avons la confirmation que nous nous
trouvons au moment de l'équinoxe d'automne qui Mit se lever le
scorpion a 1'Est le matin et se coucher a I'Ouest le soir. Il s'agit donc 1a
d'une indication qui nous précise un temps, un moment tres précis dans
I'année. D'autant plus précis que le voyage dure douze doubles lieues.
On sait que prenant un point de la terre, qui peut étre un méridien, dans
son mouvement sidéral, au cours de ce que l'on appelle son arc
nocturne, (soit exactement la moiti€é du mouvement diume a
I'équinoxe), ce point se trouve successivement en face de six signes du
zodiaques qui valent chacun deux heures sidérales. Ce point, par
exemple la ville d'Ourouk, s'est trouvé au moment de I'équinoxe
d'automne, face aux Gémeaux, au Cancer, au Lion, Vierge, Balance et
Scorpion. Ainsi au cours de cette étape, les doubles lieues sont des
heures qui valent chacune 15° dans 1'espace. Nous avons eu sur un
mode symbolique et pittoresque, la définition d'une mesure que 1'on
appelle en astronomie un angle horaire. Nous avons également la
mesure de cet angle : 12 heures soit 180°.

Autres définitions : les cieux de la montagne indiquent le zénith, et les
enfers le nadir. Nous ajoutons & notre texte I'image de 1'univers selon la
tradition mésopotamiénnaeA

Nous comparons maintenant ce texte avec la réalité astronomique de
I'époque et du lieu. Nous avons pris comme date 1'an - 2 900 et comme
coordonnées terrestres la ville actuelle de Bassorah : longitude 47 ° 57
Est, latitude 30°30 Nord. L'automne, (c'est-a-dire le passage du soleil
de I'némisphére céleste Nord a I'hémispheére céleste Sud) était le 15
Octobre 2 6 heures 27. Ce jour-la en ce lieu nous avions :

Début du crépuscule civil : 5 heures 32
Lever du soleil : 5 heures 57

Coucher du soleil : 18 heures 02

Fin du crépuscule civil : 18 heures 27.

Nous avons donc eu exactement 12 heures 05 minutes de temps entre le
lever et le coucher.

Nous avons eu deux crépuscules de 25 minutes chacun, soit un
mouvement sidéral de 6° 15. Mais nous savons que le crépuscule

nautique au moment de 1'équinoxe et & cette latitude est de 21° 30 mn
soit 1 heure 26 minutes de temps sidéral. Il nous semble peu probable

35. JBOTTERO et S.NOAH.. "Lorsque les Dizux faikaiéens I'homme™ p 70,
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que les sumériens utilisent le crépuscule civil, mais plutdt le nautique
qui est plus "visuel".

En fait Gilgamesh notre héros solaire a pénétré dans l'obscurité quand
I'horizon OUEST du lieu se trouvait & un peu plus de 15° du point
vernal puisque nous l'avons vu partir environ quinze jours aprés la mort
du taureau. Nous avons vu que le Soleil était couché et nous savons que
lors de la pleine lune proche de I'équinoxe d'automne, celle-ci n'ayant
que trés peu de déclinaison sa lumiere éclaire le site immédiatement
apres le coucher du soleil. Quand le soleil est & 180° elle se trouve a (P
lets de I'oppesition exacte. Dong le peint ggmma pouvait se trouver aux
environs de 15° avant les gémeaux. Prés de lui se trouvait une
eonjonction Vénus, lune.

Puis il a marché dans I'obscurité du tunnel sous la terre en allant de
I'Ouest vers I'Est. Au cours de la dixiéme heure la lumiére est appanie
au loin, A la onziéme I'aube était 1. Quand I'horizon Est du lieu s'est
trouvé & 180° d'ascension droite, c'était 1la pleine lumiére. Le soleil se
levait & I'équinoxe d'automne dans la constellation gardée par le
scorpion.

Ainsi c'est le scorpion qui se trouve au lever et au coucher du soleil. 1l
se trouve matin et soir A surveiller la marche du soleil. On peut imaginer
I'entrée et le coucher du soleil sous la surveillance d'Antarés, I'étoile
rouge qui manjuait I'axe Est le matin et Ouest le soir de I'automne.
L'aulcur a méme donné des dclails symboliques pennellaiil d'expliquer
le crépuscule aussi bien (hi s@jirijiic de malin.

Ecoutons le podte et pénétrons en compagnie de Gilgamesh dans le
tunnel des enfers :

(vers 6 colonne III tabletre 1X).

"Le scorpionidle ouvrant la bouche

Dit a Qilgzmu'sh :

Il n'y a eu pevsonne, @ijganesh,

Qui de la munttagre, dirtwul Vindéreaur;

Sur douze doubles-lieues, son coeur est sombre ;

L'obscuniite y est si profondte quil n'y a pas la moindire umiére
Au lever du soleil...

Au couclher du soleil...”

(le passage manque)
“Lorsqu'il atteignit la quatriéme dowble-lieue,
['obscurit était si proffondiz, quil n’y avait aucune lluwiére,
I ne lui était possithilz de voir ni devant ni derriére lui...
Quanrd ilffur arrivé a huit doubles-lieues,
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Quand ilffut arrivé a huit doubles-lieves,

Il se mit & se lamenter

Si proffomiiz était I'obscurité, sans aucune lamiére,

Qu'il ne lui était possitblle de voir ni devant ni derriére lui.

A la neuviéme doulblle-llizue, il sentiit le vent du nord, qui souffls sur
son wisage

Mais I'obscurivé était toujours aussi profomdie, sans aucune lumidre,
I ne pouvait voir ni devant, ni derriére lui ;

A la dixiéme double-lieue

............ la lumiéve était prwche,

L'obscurit® couvrait encore un quart de dimdble-liewe.

A la onziéme double lieue, I'aurore se leva,

A la douzieme doubVe-lieue, enfin la lumiére !

Ainsi il a marché pemdant douze heures. A la neuviéme, il a senti le vent
du Nord. A la onziéme ce sera l'aube, c'est a dire que le soleil qui n'est
pas encore sorti du tunnel de la nuit, éclaire tout de méme le ciel. C'est
le moment du crépuscule matinal ou aurore. A la douzieme il y aura
enfin la lumiére. Nous sommes vraiment a 1'équinoxe puisque les nuits
ont douze heures. Par ailleurs, si I'auteur dit que I'entrée du tunnel de la
nuit se trouve dans les "Jumeaux", étant donné l'espace parcouru
pendant le crépuscule (pour le crépuscule astronomique avec un temps
de 1 heure 26 minutes a I'équinoxe d'automne a 35° de latitude Nord).
Ce temps correspond au temps donné par l'auteur : au cours de la
dixiéme double-lieue ot la lueur parait jusqu'a la douziéme qui est celle
ol le soleil s'est levé.

Cette saison est confirmée par les vers suivants : (vers 46 a 51, Colonne
V Tablette IX. ):

“A la douziéme double-liewe, enfin la lumiére!

Il se dirigea alors droit vers le Jardin pour y voir les arbres de pierre
La cornaline en effet y porte son fruit.

Une grappe y pend agréable aux regards

Le lapis-lazuli y porte du feuillage

Et aussi desffuiiss riants a voir.”

Enfin, par la simple réflexion sur le déplacement du point veral causé
par la précession des équinoxes, nous savons avec ce texte, que nous
sommes au cours du grand mois qui est nommé "ere du taureau” soit
entre 1'an - 4000 et I'an - 2000. Et 1'on sait que Gilgamesh a régné en -
2900 ! N'est-ce pas une fagon extraordinaire de préciser par quelques
vers d'une épopée épique, la position du point vernal de 1'époque parmi
les constellations ?

Les sumériens n'ayant pas la possibilité de dater leur histoire par rapport
a une période étalon I'ont datée :
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1° Par la description d'un chemin dans un tunnel qui est la route du
soleil et qui dure douze heures de nuit, (donc a I'équinoxe).

2° Les portes d'entrée et de sortie du soleil gardées par le Scorpion
et l'arrivée de Gilgamesh dans un jardin rempli de fruits et de
raisins, (équinoxe d'automne).

3° La position de la pleine lune, au point vernal, avant les
Gémeaux, (pleine lune du chasseur).

4° La position du point vernal & peu prés & mi-chemin du Taureau,
nous donne une période de I'ére relativement précise. (Environ mi
temps entre 4000 et 2000).

5° De plus nous savons que nous nous trouvons un soir de pleine
lune avec une conjonction de Vénus toute proche du point Vernal.
(On pourrait pratiquement en faisant des calculs retrouver la date !)

L'épopée de Gilgamesh comme tant d'autres mythes se révele donc étre
une description étonnamment précise sous ses dehors poétiques,
symbolisant le voyage du soleil et des astres, donnant des clefs de la
connaissance du temps sous le couvert d'un discours symbolique et
poétique. Connaissance indispensable a 1'organisation de la vie sociale,
religieuse, agricole, et aussi tout simplement quotidienne. Mais c'est
aussi, peut-étre, une facon comme une autre de garder le souvenir d'un
roi, du lieu de ses conquétes, (les sémites des régions du Nord Ouest)
de ses alliances, (avec des peuples non sédentaires venus des steppes)
et de dater son histoire avant la naissance de l'écriture (comme nous
l'avons vu avec les astres, et leurs positions). Ces peuples n'ayant que
le "bouche-a-oreille™ pour transmettre leur histoire et leurs
connaissances, les ont écrit dans le clel d'Anu qui est le seul endrolt
avec la plerre tombée du clel que les hommes jugenat indestructibles.
Histoif!e qui ainsi est tellement plus merveilleuse et durable gue suf le
papier

% %k
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Le Principe Rathropique
L'identité de Statut Epistémoiogique
entre sa Forme Faible et sa Forme
Forte

Rervé BARRERU

11 est d'usage de distinguer, et nous en verrons la raison historique,
entre une forme faible et une forme forte du principe anthropique. On
ajoute volontiers que la forme faible est scientifiquement acceptable, mais
non la forme forte, qui impliquerait une vision philosophique
anciennement en vigueur, mais aujourd'hui difficilement acceptable. Cette
réserve n'est pas étonnante si 1'on considére que la forme forte du principe
anthropique revient a dire que I'homme lui-méme, tel que nous le
connaissons comme é&tre vivant doué de conscience et de réflexion, est la
raison d’étre de 1'Univers, tel que nous le connaissons, ¢’est-a-dire comme
une architecture fabriquée a partir d’éléments naturels qui ont fait 1'objet de
synthéses de plus en plus complexes, donnant nalssance aux nicléons,
aux noyaux, aux atomes, aux molécules, aux cellules vivantes, aux
organismes, eic...

Il est clair qu'on peut dénoncer l'anthropocentrisme du principe
anthropique, compris sous cette forme forte, comme une provocation, qui
fait fi des conceptions anthropologiques régnantes. Mais s'il est vrai qu'il
peut apparaltre ainsi comme un défi, il est également vrai que déja sous sa
forine falble, qui se borne & constater que 1'Univers est nécessairement
quant & son Age et & sa taille tel que nous pulssions y naitre, il rompt avec
la méthodologie scientifiue ordinaire, tout en posant & la physigue des
problemes dont la solution alternative risque d'&te plus difficile encore a
adfnettre. OR fagpell_efa lel brievement guel est ce défi et on s'aitardera
davantage sur I'éfoite connexion entre les deux formes du prineipe,
@uxﬁuel es il eonvient d'aceorder, neus le verroRs, UR méme Statut
épistémolegigue.

L'antagonisme du principe anthropique, sous sa forme forte, avec

les conceptions anthropologiques régnantes est bien souligné par
l'astrophysicien Hubert Reeves, qui a pourtant contribué plus que tout
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autre en France, semble-t-il, a 1a divulgation de ce principe, sous la forme
affaiblie qu'il lui a donné en tant que “principe de complexité”. Hubert
Reeves développe cet antagonisme en rappelant les trois blessures que le
développement scientifique, selon Freud, aurait portées a 1'orgueil humain,
en le chassant de la place éminente que ce dernier se figurait occuper au
sein de la Nature (1). On sait que le premier choc fut d'ordre
astronomique, puisque Copernic réduisit la Terre, habitacle de I'nomme,
antérieurement considérée comme le centre du monde, au rang d'une
planéte du systdme solaire. Si I'on peut discuter sur la portée réelle de la
thése copemicienne quant a la représentation que I'homme s'est faite de
lui-méme, on ne peut nier que les progrés ultérieurs de l'astronomie n'ont
fait qu'accentuer le caractére insignifiant que semble revétir la planéte Terre
dans un Univers peuplé d'une centaine de milliards de galaxies. Le
deuxiéme choc, selon Freud, fut d'ordre biologique : il est vrai que la
théorie darwinienne de 1’évolution, s'il faut la prendre 2 la lettre, n'attribue
le succés de I'espece humaine qu'au hasard des mutations dans la classe
des Primates et a la sélection naturelle qui, par chance encore, les ont
favorisées. Freud lui-méme, par sa théorie de 1'inconscient, croyait porter
le troisiéme coup au narcissisme humain. Reeves insiste sur la conception
freudienne de la culture, qu'il rapproche, aprés d'autres, de la conception
marxienne, également athée, et qui réduit 'histoire des hommes a celle de
la lutte des classes. A ces chocs, psychologique et sociologique, on peut
ajouter, semble-t-il, le choc écologique, du moins celui porté par I'écologie
profonde, qui ne voit dans 'homme qu'un animal malfaisant, destructeur
de la vie sur Terre. Comment, dans ces conditions, oser attribuer un rle
ontologique ou cosmologique & cette misérable créature qu'est devenu
I'homme dans des visions du monde aujourd'hul largement répandues ?

11 est inévitable donc que le principe anthropique soit pergu comme
un essai de réhabilitation de la nature humaine, qui ferait écho aux
métaphysiques et aux religions anciennes, dont on sait qu'elles
considéraient I'nomime, sinon comme le rol, du molns comme I'intendant
de la création toute entiere. Certes ces métaphysiques et ces religions
peuvent s'emparer du principe anthroplque, sl elles y sont attentives et le
jugent convenable A leurs propres perspectives. Mals elles n'ont
aucunement contrlbué & le faire apparaitre. Tant sous sa forme forte que
sous sa forme falble, ce principe se borne a dire que 1'hemme n'est
nullement un étranger, pas plus que 1a vie dont il est issu, dans 1'Univers.
Au rebours d'auteurs gui, de Paseal a Camus, seulignent 1a situatien
absurde de I'hemme dans I'Univets, le prineipe anthfepigue veit dans
I'hemmme un étre Raturel gui était prédestiné peur ainsi dife a veir le jouf.
L'apparition de 1'hemme est saluée comme UR événement guasi prévisible

af le physicien guantiste F. J. Dysen gui ne se retient pas d'eexire i
'Lersge Reus regardens 1'Univers et identifiens les multiples aceidents de
1a physiaue et de 1'astrenermie gul ent iravaillé de esneett a netre prefi;
teut semble §'éire passe esmme si 1'URivers devail, en guelque serie,
SaVBIF gue ABUS AVIeAs A apparalire” (2). Celie deéclaratien, dent Faccent
finaliste est Bien pereeptBple, féit_f%femf l% eardetere el%ﬁ%emelegi ue dy
prineipe anthrepidue. Si I'sn wtlise 16 veeabulaire kantien, on difa gue es
prineipe n'est pas determinant, au seAs qu'll seralt a priokt et determinsrait
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la forme des lois physiques, mais qu'il est réfléchissant, au sens qu'il ne
peut se formuler qu' a posteririj, en comparant ce queé nous apprennent la
physique et I'astronomie d'un c6té, la biologie de 1'autre, sur la fagon dont
1'Univers s'est constitué et a donné naissance sur Terre a des étres vivants.
Il faut ajouter cependant que le caractére réfléchissant du principe
anthropique ne le condamne pas a ne recevoir qu'une signification
subjective, relative a la constitution de la raison humaine, comme il en est
dans le kantisme, mais qu'il est susceptible d'acquérir une portée
objective, puisqu‘il se base sur des données scientifiques et offre une
transition des unes aux autres, ne faisant ressortir que leur cohérence et
leur apparente ordonnance. Ce caractére objectif du principe anthropique,
qui s'allie avec son caractére réfléchissant, sera plus évident si on le
rapporte a ses origines, a son rapport avec la cosmologie relativiste, enfin
aux difficultés qu'on rencontre a vouloir 1°écarter. Ce sont les trois points
qu'il convient de développer un peu si 1'on veut prendre 1'exacte mesure de
ce principe dans sa teneur épistémologique.

1. L'origine du principe anthropique, bien antérieure au nom qu'il devait
recevoir plus tard, se trouve dans les spéculations sur les coincidences
entre grands nombres, qui sont apparues dés la fin de la premiére guerre
mondiale, c'est-a-dire aprés la fondation de la Relativité générale. On sait
que celle-ci a mis en évidence la constante universelle ¢ (vitesse de la
lumiére dans le vide) et la constante universelle g (constante de
gravitation). Il est clair d'ailleurs que toute théorie, c’est-a-dire toute
unification de lois physiques, aboutit & poser des constantes d’équivalence,
qui sont suggérées par I'expérience, mais dont il est hors de question que
la théorie elle-méme, qui leur donne droit de cité en physique, s'applique a
rendre raison. Il en est ainsi des constantes de couplage que la théorie des
Interactions nucléalres fait intervenir. Ajoutons qu’a partir du moment oli la
cosmologie relatlviste a di admettre I'expansion de I'Univers, il lul a fallu
reconnattee I'existence d'une nouvelle constante unlverselle, qu'on appelle
la constante de Hubble H, et qui a la particularité de varier avec 1'age de
I'Univers. La physique se trouve ainsi peuplée d'une étrange tribu
d'entités théoriques, qu'on peut appeler irrationnelles, au sens gu'elles
sont contingentes, et gu'on les accepte sans en perceveir la nécessite. 11 est
nermal gue les physielens théerieiens §'§E?11queﬂ,t a étudier leurs relatiens
et @ les réduire, si 'est possible. De telles spéeulations ent eommeneé
avee Hermann Weyl des 1919 et ent pris de 1'ampleur avee Eddingten
(1929, 1931). Ce dernier avait remardué, en partieulier, 1a guasi-égalité
AUfR@rigue entre devx rapperts esnstitués de eonstantes universelles, parmi
lesquelles figurait 1a valeur asiuelle de la eenstante de Hubble B . Se
fendant sur esfie Girange eeineidence, Dirae eut |'idée en 1997, de
Ff@B_@§@E gue les eenstantes universelles se medifieni avee I'age de
'Univers. €%ait une Hﬁﬁ@{h@@.@ intéressanie mals gqui s'gst révelee
insatisfaisanie, ear il aurait fally en eenelure gue 1a vie ahrait &ié Eliminee
de 1a Terre des le ﬂBf@zéﬁmBﬂ%ﬂ, 'esa-eire e sen éBFB%_THQH; on veit
gue Ig raisennement a pesterion Sntredult deja %H.% €63 rerexi8ns sHE 168
grands nembres de 14 pRysique. camme 1l st 8ﬁ§ ds EiH%%HBH H'eR
pUisse expermenter SUr eux, il faut Bien examiner ¢ 188 explications qH'eA
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cherche de leurs rapports sont cohérentes avec des faits bien connus, par
exemple I"évidence d'un développement de la vie sur Terre depuis le pré-
Camtbrien.

2. Ce sont des réflexions de ce genre qui ont donné naissance au principe
anthropique proprement dit. Ce dernier, A l'exception il est vrai du
qualificatif qui lui donne son identité, a été formulé la premiére fois par
Dicke, spécialiste de Relativité Générale et de cosmologie, en 1961. On
s’étonnait -et c'est 1'un des aspects du "choc astronomique” relevé plus
haut- de la disproportion entre 1'échelle humaine et 1’échelle cosmique qui
est vertigineuse, puisqu'elle serait de 1'ordre de 10“. Dicke montra que
c'est notre présence dans 1'Univers en tant qu’&tres vivants qui conditionne
les dimensions spatiales de celui-ci. En effet, I'Univers doit étre assez
vieux pour que nous ayons eu le temps d’apparaitre. Or on admet que la
vie, telle que nous la connaissons, n'a pu se développer qu’a partir des
molécules formées d'atomes suffisamment lourds. L'astrophysique
nucléaire nous a appris, d'autre part, dés les années 50, que les noyaux
lourds n'ont pu étre synthétisés qu’a des températures suffisamment
élevées, qui n'ont pu &tre atteintes qu'au coeur des étoiles au cours des
phases avancées de leur évolution. S'il existe des &tres vivants, et si nous
existons, c'est que 1'age de 1'Univers est au moins égal & la durée de vie
d'une étoile typique sur la séquence principale, qui est de l'ordre de dix
milliards d’années. Les équations de la cosmologie relativiste imposent
alors que 1'Univers ait une taille proche de celle de 1'Univers observable
aujourd'hul.

Ce raisonnement de Dicke a été transposé par lui-méme sur la
mystérieuse correspondance des grands nombres relevée par Eddington et
Dirac. Lhypaothése de Dirac est malheureuse certes, mais elle peut étre
retournée. Les constantes universelles ne sont pas entrainées dans une
dérive, mais I'expansion de 1'Univers est nécessaire pour qu'une telle
coincidence apparaisse. Les constantes universelles apparaissent alors
comme des caractéristiques de tout Univers abritant des observateurs et
susceptible d'étre étudié par eux. L'idée du "principe anthropique”, qui
contient 1'idée qu'il faut bien un observateur pour que la notion méme de
I'Univets solt formée, est présente dans la contribution de Dicke, méme sl
l'expression n'y figure pas.

En 1974, Brandon Carter ne fit donc, semble-t-il, que systématiser
les deux raisonnements de Dicke. Il appela principe anthropique faible
I'idée selon laquelle la présence d'observateurs dans 1'Univers impose des
contraintes sur la position temporelle de ceux-ci, et donc sur les variables
cosmologiques telles que la taille et la densité de I'Univers. Il appela
principe anthropique feits I'idée selon laquelle la présence d'observateurs
dans 1'Univers impose des contraintes sur 1'ensemble des caraciéristigues
de celul-cl, y compris les valeurs des parametres fondamentaux de la

hysique qui le caractérise. Autrerent dit les lois et les constantes deivent
tre telles que la vie puisse exister 4 un eertain mofment, done 1'Univers
doit étre adapté a 1'apparition d'observateurs.
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D'un point de vue philosophique, il est clair que la forme forte, qui
semble impliquer la finalité comme on 1'a vu dans la phrase de Dyson,
différe de la forme faible, qui n'est guére contestable et semble procéder
du bon sens. Ce que je veux faire remarquer, par contre, c'est que, d'un
point de vue épistémologique, le mode de raisonnement est identique :
c'est en réfléchissant sur les propriétés observables ou plut6t indirectement
observables (en tout cas non expérimentables) de 1'Univers, qui rendent
possibles a la fois notre existence et notre idée d'Univers, que ces deux
propriétés qui sont nltres apparaissent comme des marques ou des
signatures de la Nature ou de I'Auteur de la Nature. Le microcosme, en
réfléchissant sur le macrocosme, projette des lumiéres sur celui-ci, méme
si ces lumiéres sont vagues et appellent en quelque sorte une élucidation
pour laquelle I'esprit proprement scientifique se dérobe.

3. La similitude épistémologique de la forme faible et de la forme forte du
principe anthropique est attestée par le fait que les auteurs différent sur la
maniére de distinguer ces deux formes dont la limite est forcément
imprécise puisque 1'Univers est par définition d'un seul bloc, et par la
tendance qu'ont certains, & commencer par Hubert Reeves, & proposer une
forme intermédiaire qu'ils appellent, on a vu pour quelle raison, "principe
de complexité", Cette similitude est encore attestée par le refus global du
principe anthfo%i_ ue qu'adoptent ses adversaires, Inquiets des
pfolon?emeﬁts philesophiques que la multivocité du pﬂneife _appelle
naturellement. Ces adversaires ne peuvent nier les étranges coincidences,
d'ordre aussi bien cosmologique fgue physique, dont |'astrophysicien J.
Dernaret, a plusieurs reprises, a offert un double tableau (3). La selution
alternative gue proposent alors ces adversaires consiste a faire de netre
Univers, ineontestablement adapté a netre existence, un Univers parmi
d'autres. C'est fuir, semble-t-il, une difficulié métaphysique, peur iomber
dans une métaphysique, aussi pensable gu'une autre sans deute, mais
désespérément spéculative. Qu'est-ee gui peut neus garantir, en effet,
I’existence d'autres Univers ? Ce fe peut étre 1'experience, gui reste le
garant de la seienee, ear toute expérience §'insefit néeessairement dans
fAetre Univers, dent elle neus eblige d'ailleurs fréguemment a eorriger le
pertrait, gui reste eneere s indéeis suf des points impertants. Ce ne peut
dene éire gie 1a spéeulation, qui §'apparente alers a de 13 seienee-fistign.
Beaue@u? de seénaries pre ?6&8.5, §OHt purement imaginaires, meme §'ils
s basent, esmme il se deif, Sur des représentations seinifigues. Barm
€88 seénaries, les plus vraisernblables sent evideriment eeux E]%i ie
reclament de 1a théerie guﬁﬂti ug. OR salt qu'une interpreta g 1a
Meeanigye Quantigue esnsisie 8%5? des Univers mulil e? gt meme
infinis), 48Rt 163 Branehes HE Ee3SENt de erottre, 4 Mesyre que @é fesHres
(qui; ﬁ,g% }g’i‘ﬁ% ton habitielle, ?gefe t Hhe "fé(iiHE i8R Ay EEB Het
d'bhdes”) font Hhe seleelion enire les diverses selMHBAS Possi F§:
©ependant, gutre gu'une fellg 1nierpretation A'est EHEEEB 3gee mBﬁHBl g3
é§i§1€ﬂ§ ?E HElle EBRHEVIER: Brave EI?E aH "pHhEIRE G'Gekam” %Hi gst

é HAGHes;

Ry .
S e e e hIGRb N A e B e s
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effet, est de s'inscrire dans une interprétation réaliste du formalisme
quantique, qui appelle un réalisme équivalent du cdté de 1'observateur qui
opére des mesures. Cette logique semble partagée par le physicien J. A.
Whedkr qui, d'abord partisan de 1'hypothése d'Univers multiples qu'il
préférait considérer comme successifs, s'est résolu finalement a
n'envisager qu'un Univers unique dont la genése méme serait commandée
par le choix de l'observateur qu'est I'nomme (élargi ici a I’espéce
humaine), gréce A une sorte de causalité du futur sur le passé (permise par
le formalisme). 1l est clair qu'on retrouve alors le principe anthropique
sous la forme la plus forte qu'il soit possible de lui donner, et qui passe
pour intempérante & la plupart des défenseurs de ce principe. 1l est
significatif d'ailleurs que Wheeler, qui semble vouloir faire preuve de
tolérance pour des visions un peu extravagantes, ait accepté d’écrire
I'Avant-Propos du livie de J. D. Barfow et F.Tipler The Awthropic
Cosmologicall Principle (4). Selon ces derniers auteurs, qui reconnaissent
d'ailleurs que leur vision est purement spéculative tandis que la forme
faible du principe anthropique leur paralt une expression authentique de
l'esprit scientifique, on est ralsonnablerent conduit a admettre une forme
finale du principe aﬁthfolpi ue qul consisterait en celle-ci : "L’&ire
intelligent qui traite de ['information deit venir & I'existence dans
1'Univers, et, une fois venu & l'existence, il ne doit jamais mourit". 11 n'est
pas précisé si cet étre Intelligent est I'nomme ou quelque futur surhomme.
Tant pis pour les humains !

Conclusion

Le caractére réfléchissant du principe anthropique préte son usage a
des prolongements métaphysiques qui n’épargnent pas ceux-1a mémes qui
voudraient se dérober au caractdre insistant de son évidence. Cela ne veut
pas dire que ces prolongements ont un caractdre nécessaire ; et c'est
pourquoi la négation éventuelle de ces prolongements n’entraine pas le
rejet méme de ce principe, auquel il faut bien faire place dans notre
représentation de 1'Univers. 1l apparalt donc que le principe anthropique
est proprement inattagquable s'll se berie & dire que I'Univers est tel que
nous puissions y vivre, quelle gue seit la raison de cette indéniable
circonstance. Cette circonsiance se préte a tant de réflexions uliérieures
qu'on peut censidérer le principe non seulement comme 1'auxiliaire de la
science physico-cosmologique, ce gu'il s'est trouvé étre €des sa
formulation, fmais égalerent eemme l'auxiliaire d'une eulture gui, a
Iencontre d'autres visiens de I'hemme antériedres a eetie formulatien, se
propeserait de réhabiliter 1a place de 'hemme, nen seulement sur Tefre,
fals dans I'Univers.
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